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והטהורים הוא מי  שברך אבותינו הקדושים 
ידידי  את  וירומם  ויגדל  וינצור  ישמור 

היקר ממזכי הרבים 

הרב ירון ראובן שליט"א   

ראש הארגון העולמי לזיכוי הרבים 

'בעזרת השם' 

ברכה  ושפע  איתנה,  לבריאות  שיזכה  רצון  יהי 
ושכל  ואושר,  עושר  טובה,  פרנסה  והצלחה 
וימשיך  ולברכה,  לטובה  יתקיימו  ליבו  משאלות 
להגדיל תורה ולהאדירה ולגדור פרץ, אמן כן יהי 
רצון. ובכלל הברכה הוא יברך את אשתו הרבנית 
עובדיה  ובנו  שרה  בתו  עם  יחד  שתחיה,  לבנה 
ויצליחו.  ישכילו  יפנו  אשר  ובכל  איתנה,  בביאות 

אמן כן יהי רצון.  
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על המחבר

ספר זה יוצא אל האור ומושק ביום ח' סיוון תשע"ח שהינו יום משמעותי 
ביותר עבור המחבר, המסמל בעבורו הולדתו מחדש. 

המחבר דואג לציין יום מיוחד זה ע"י מסיבת הודיה הנערכת מידי שנה. 

סיפורו האישי של המחבר, עלה על הכתב ע"י ביתו הבכורה של המחבר 
עו"ד פנינה יחזקאל שתחיה. 

חלו  בעקבותיו  אשר  מקרה  ארע  נולדתי,  בטרם  עוד  שנים,   32 לפני 
שינויים ותמורות משמעותיות בחייו של אבי אשר השליכו על כל חיינו 

והביאונו עד הלום.

ביום ח' סיון תשמ'ו אבא היקר שלי היה בדרכו חזרה מראיון לקבלת 
עבודה בתל אביב.

ימי שתחיה אשר באותם הזמנים נשאה אותי ברחמה, המתינה לבואו 
אבל אבא התמהמה ואימא החלה לדאוג. 

ביותם הימים, אבא לא שמר תורה ומצוות... הוא היה ספורטאי מצטיין 
בעל תואר אקדמי, צעיר, נמרץ ושאפתן. אבא חשב שמסלול חייו מאוד 

ברור – אך משמיים חשבו אחרת.

דיגתה של אמי לא הייתה לשווא. באותם הרגעים, עבר אבא תאונת 
אבא  מספר.  הוא  שניות"  "לכמה  ההגה  על  נרדם  אבא  קשה.  דרכים 

שיחיה מתעורר לסיטואציה בה הוא לכוד לבדו בתוך רכב הפוך ומשופד 

לגדר הנמצאת בשולי הכביש. כאשר אף אחד לא העז להתקרב מחשש 

שהרכב התפוצץ והתאונה האישית שלו תהפוך לתאונה מרובת נפגעים. 

ביותם הרגעים, כל חייו של אבי, החלו לעבור לנגד עיניו. הוא חשב 
בטוח  היה  אבא  בראשו.  התרוצצו  רבות  ומחשבות  זמנו  הגיע  שזהו, 
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              מעשיו

שכבר לא יזכה להכיר את ביתו הבכורה שכה ציפה לבואה ושכך מתים 

)ח"ו( וכך עצם הוא את עיניו והחל להיפרד מהעולם.

ליחר מספר דקות אשר נדמו כנצח ומשלא קרה דבר, פתח אבא את 
העיניים והבין שעודנו חי. אבא התעשת והחל בפעולות חילוץ עצמי מן 

הרכב. לאחר מאמצים הצליח לצאת מהרכב כשהוא בריא ושלם וללא 

כל פגע למעט שריטה שטחית בגב.

יבי סיפר כי עם יציאתו מהרכב, קיבל הארה משמיים וברגעים אילו 
על אף שהיה רחוק מתורה ומצוות, הבין שנעשה לו נס. משחדרה למוחו 

ההבנה וההכרה כי חייו ניתנו לו במתנה הרים הוא את עיניו לשמיים 

הרגע  על  תצטער  לא  אתה  "אלוקים  לקב"ה:  פשוטות  במילים  ואמר 

שהצלת אותי והענקת לי שוב את חיי במתנה".

מיותו היום, נפתח פרק חדש בחייו של אבי והוא החל במסעו החשוב 
ביותר - חזרה בתשובה ושינוי אורחות חייו. כשלושה חודשים לאחר 

תאונת הדרכים אני נולדתי לבית דתי. כי כשאבא מבטיח אבא מקיים! 

היום הוא יום מיוחד בשביל אמי היקרה רבנית שולמית כחלון שתחיה, 
אשר טורחת ועמלה מידי שנה לחגוג יום מיוחד זה, יום בו קיבל אבינו 

היקר את חייו במתנה. מידי שנה, עם ההכנות לקראת המסיבה שמחתה 

ואומרת  הקב"ה  את  ומשבחת  מודה  והיא  מרקיעה שחקים  אימנו  של 

"ברוך המקום שזיכני לציין יום חשוב זה בלב שמח ולא כיום זיכרון".
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הקדמה

שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה, יום בו אשר יוצאת תורה מפוארה 
בכלי מפואר.

זה זמן רב שאבינו היקר הר' חיים )ויטוריו( כחלון שיחיה, כותב ומחדש 
חידושי תורה.

 לא פעם, הביע אבינו היקר את רצונו שיצאו חידושיו לאור. אבינו אף 
כ'חלון  ר"ת  כ"ח  שכן,  מעשיו".  "כח  והינו:  לספר  שם  כבר  לו  שיש  אמר 
ח'יים ומעשיו הנבחרים הם חידושי תורתו. כמו שכתב המהרש"א חידושי 
"שמעתי  בגמרא  שאמרו  מה  על  ע"ב(,  י'  )דף  בתרא  בבא  מסכת  אגדות 
עיקר  כי  לפרש  יש  וז"ל,  בידו"  ותלמודו  לכאן  שבא  אשרי  אומרים  שהיו 
הלימוד שנעשה בו רושם הוא הלימוד הבא מכתיבת יד אשר על כן נקראו 

החכמים סופרים." 

ברוך המקום שזיכנו להוציא לאור, ספר מאיר עיניים זה המלא בהגיגיו, 
בחידושים  עשיר  זה,  ספר  והאהוב.  היקר  אבינו  של  ומחשבותיו  תובנותיו 
וביאורים בכל מקצועות התורה, על החומש, התלמוד, פסקי הלכות, שו"ת, 

דרשות וכדומה. 

שולמית  הרבנית  היקרה  אמנו  ביוזמת  העולם  לאוויר  יוצא  זה,  ספר 
ועודדה את כל בני המשפחה להירתם  זה  כחלון תחיה, ששקדה על רעיון 
בכל הכח, כדי שרצונו של אבינו יקרום עור וגידים ויהא ליצירה המונחת 
בפניכם. כל זאת, בהפתעה גמורה לכבוד אבינו שליט"א ]בתוספת נופך בעת 
ההדפסה[, אשר חוגג עמנו שישים אביבים, כן ירבו שנותיו בטוב ובנעימים. 
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יהי רצון שזכות התורה והמצווה הנפלאה תעמוד לכל בני המשפחה עם 
כלל ישראל, בכל מילי דמיטב בבריאות איתנה והצלחה בכל מעשה ידינו 

אמן כן יהי רצון. 
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פתח דבר

למען ידעו הדורות הבאים

אמא  ושל  שבט,  בי'  שנפטר  ע"ה  אבא  של  אזכרה  התקיימה  השבוע 
שנפטרה בי"ג שבט- היום.

שלישית,  סעודה  לאכול  מנחה  מתפילת  חזרתי  כאשר  שעבר  בשבוע 
נזכרתי  ופתאום  אזכרות,  שתי  לעשות  אצטרך  שלאחריו  שבשבוע  ידעתי 

בדבר שקרה לי לפני כ – ארבעים ושבע שנים.

כאשר הייתי בגיל עשר, הייתה לי תאונת דרכים קשה. נסעתי עם אחי 
פנחס שהיה אז בן עשרים ושלש, להוציא מכונית שקנה, ובנסיעה הראשונה 
שנסענו מנתניה לכיוון דורה, הגלגלים התפוצצו תוך כדי נסיעה, אחי איבד 
את השליטה והרכב התהפך. אני מיד איבדתי את ההכרה, שברתי יד, היו 
היו כמה  פנחס  וזעזוע מח. לאחי  בירך שמאל  בגוף, חתך עמוק  לי חתכים 
יפה  הלל  חולים  בבית  שבועיים  במשך  אושפזתי  אני  בגוף.  קלות  חבלות 

בחדרה.

במשך השבועיים האלו, אמי ע"ה ישבה על ידי וסעדה אותי, לא הלכה 
נותנים  היו  לא  ההיא  בתקופה  בגדים.  להחליף  או  להתקלח  אפילו  לביתנו 
לשבת כך ליד החולה, והאחיות רצו לסלק את אמי מבית החולים, אך היא 
סירבה ללכת ואמרה שלא תצא משם בלעדי, ולכן הן החליטו לא לתת לה 

דבר מבית החולים, ובמשך 14 יום היא ישנה על כסא ולא זזה ממיטתי.

אתאמץ  לא  אני  האם  בשבילי  התאמצה  כך  היא  אם  לעצמי,  אמרתי 
אמרתי  אבל  שאעשה,  החלטתי  מסכת?!  סיום  לכבודה  ואעשה  בשבילה 
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שמכיון שכיבוד אב קודם לכיבוד אם )עיין בקידושין דף לא ע"א(, אעשה סיום 
מסכת גם לכבוד אבי ז"ל.

ואמר  ללמוד,  אוכל  קצרה  מסכת  איזו  נ"י  אפרים  רבי  בני  את  שאלתי 
ראיתי  בש"ס,  הזו  המסכת  את  חיפשתי  כאשר  תמיד.  מסכת  את  שיש  לי 
ללמוד  החלטתי  ולכן  כן,  גם  קצרה  שהיא  קינים  מסכת  שישנה  הדרך  על 
נשמת  לעילוי  תמיד  מסכת  ואת  ז"ל,  אבי  נשמת  לעילוי  קינים  מסכת  את 

אמי ז"ל.

התחלתי ללמוד את מסכת קינים ולא ידעתי למה אני נכנס. מי שרוצה 
להתמודד עם מסכת קשה שמחייבת ריכוז ומחשבה, ילמד את מסכת קינים 
זבה כאשר רוצה  או  יולדת  שעוסקת בקרבן שהייתה צריכה להביא אשה 
להקריב  צריך  מהן  שאחת  ציפורים  שתי  להביא  צריכה  והיא  להיטהר, 

לקרבן עולה והציפור השניה לקרבן חטאת.

צריך  מה  התערבו,  נשים  שתי  של  שהקרבנות  במקרה  דנה  הגמרא 
להקריב ראשון, ולפעמים הכהן לא יודע מה הקריב ושל מי, ועוד כל מיני 

מצבים קשים ומסובכים.

יום שלישי, ועשיתי  בסיעתא דשמייא, סיימתי ללמוד את המסכת עד 
סיום מסכת לעילוי נשמת מור אבי ביום שלישי שבוע שעבר בבית הכנסת, 

בהשתתפות אחי ואחיותיי.

קלה  הייתה  קינים  מסכת  שלעומת  תמיד  מסכת  את  ללמוד  התחלתי 
ומעניינת, והעלתה בי כיסופים לבית המקדש. 

היום בסייעתא דשמייא, עשיתי סיום מסכת תמיד יחד עם הרב רוזנברג 
שליט"א שגם הוא עשה אזכרה לעילוי נשמת אמו. הסעודה הייתה ברוב 

עם הדרת מלך וסיפרתי את הסיפור שכתבתי.
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שמיים.  שם  קידוש  גם  ועשיתי  האנשים,  את  שריגשתי  חושב  אני 
ההורים  בחיי  גם  אותה  שמקיימים  ואם  אב  כיבוד  מצוות  על  שם  דיברתי 

וגם במותם. זכותם תגן עלינו אמן.
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קונטרס בישישים חכמה
ליקוט ענינים סגולות ותפילות בעניין המגיע לגיל שישים

מקור העניין

הוא   60 לגיל  הגיעם  ביום  סעודה  לעשות  נוהגים  שיש  לכך  המקור 
עשה  יוסף  רב  האמורא  כי  מובא  שם  ע"א(  כח  )דף  קטן  במועד  בגמרא 
בין  המתים  כי  בגמרא  שמובא  מאחר   ,60 לגיל  בהגיעו  טוב  ויום  סעודה 
הגילאים 50-60, הם מתים מחמת כרת. ובכך שהגיע לגיל 60 הרי הוא יצא 
מכלל כרת. וכן כתב במרכבת המשנה לר"י אלאשקר )אבות פרק ה( ואמר בן 
ששים לזקנה, להורות שצריך האדם באותו הזמן לשבח ליוצרו, שהוציאו 

מידי כרת.

בספר לקט יושר )יו”ד עמוד רמ(, הביא עדות על רבו בעל התרומת הדשן 
זימן אליו עוד שני   60 לגיל  15(, שבהגיעו  )פוסק חשוב מרבני אשכנז במאה ה – 

זקנים ועשה סיום מסכת כדי לפטרו גם מסעודת גיל 60. וזה המקור הקודם 
60 בעקבות המעשה הזה של רב יוסף. ביותר לסעודת גיל 

בזה,  כתב  קלא(  )עמ'  דבורה  עורי  בספרו  דבילצקי,  שריה  ר'  והגאון 
עבד  שלא  נראה  הגמרא,  בלשון  כשנדקדק  הוא  כפשוטו,  הדבר  ולהבין 
זה באמת  או השבעים, דעל  והגיע לשנת הששים  יומא טבא עבור שזכה 
יש לומר ולשמחה מה זו עושה, דממ"נ מי שחי בלא חשבון מה לו ששים 
המאזן,  את  נפשו,  חשבון  אז  עושה  אדרבא  בחשבון  שחי  ומי  שבעים,  או 
כן  ואם  לעשות  צריך  שהיה  מה  ההם  ובשנים  בימים  פעל  שלא  ורואה 
יוסף  ברב  אמנם  ליה.  מיבעי  לדד  קינה  אדרבה  עושה  זאת  מה  לשמחה 
נוכל בודאי לומר כפשוטו שעשה השמחה אחר שידע בנפשו שניצל כל 
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ימיו ושניו באופן הכי עילאי, אך מלשון הגמרא נראה שעיקר היומא טבא 
דעד  מכרת,  ליה  דנפיק  הרוחני  הענין  עבור  הוא  לרבנן,  יוסף  רב  שעשה 
נכרת כבר החבל שלו של  יודע אולי  מי  יתיב אולי  גברא בפחדא  אז האי 
נשמתו המקשר אותו למעלה, כבר עידן ועידנים, כהסבר הגר"ח מוולאז'ין 
קשר  להם  מדאין  היו,  כלא  הזמן  כל  ומצוותיו  תורתו  וכל  החיים  בנפש 
למעלה והוא דוגמת מי שמדבר בטלפון ואח"כ מבחין שהטלפון בכלל לא 
דאם  הששים  שנת  את  יעבור  אם  רק  להבחין  יכול  היה  וזה  מחובר,  היה 
היה  ולא  עובר,  היה  ולא  ליחתו  את  מייבש  היה  זה  מנותק,  החבל  באמת 
קשר  לו  שיש  הוא  בטוח  ממילא  כן,  שעבר  מכיון  אך  ההוא,  לזמן  מגיע 
נקשרים  עכ"פ  להבא,  ושיעשה  שעשה  ומצוותיו  ושתורתו  מעלה,  כלפי 
ונקלטים למעלה וזה היה שמחתו. ולכן מכרת דיומי לא פחד, דזה כנראה 
בחינה אחרת יותר חזקה שניתק החבל בעצמה רבה ברגע אחד ולא משאיר 
שום ליחות, וח"ו האדם מת מיד, ולזה הוא לא פחד, דממ"נ אם ימות ברגע 
היה  כעת  עד  שקיים  ומה  הלאה  לקיים  מה  לו  אין  הכי  בלאו  כן  אם  אחד 
טוב. אך אביי חשב ששמחתו היא על עצם שלילת עונש כרת ממנו, וע"ז 

שאל מה ששאל.

ברכת שהחיינו

זה, ראה בספר חסד לאלפים  ענין  וכמה מקומות מוזכר  כן בכמה  כמו 
לבעל הפלא יועץ שכתב שראוי לעשות סעודה להודות לה’ ולברך ברכת 
שהחיינו, בלי שם ומלכות כמובן. או שילבש בגד חדש כדי שברכת שהחיינו 
ויש  סי' ט(.  )פרשת ראה  חי  כיוצא בזה בבן איש  יחול על לבישת בגד חדש. 
שכתבו לעשות סעודה בהגיעם לגיל 70, ראה כף החיים )סי’ רכג אות כח – כט(.

סיום מסכת

הנ”ל,  מהגמרא  הוכיח  לב(  )סי’  לנדא  להגרי”א  ישראל  בית  ובשו”ת 
עשה  יוסף  שרב  מכך  מרעים.  סעודת  סתם  ולא  מסכת  סיום  לעשות  שיש 
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)דף מט  בגמ’ בפסחים  ומבואר  כלומר סעודה לחכמים.  “יומא טבא לרבנן” 
ע"א( כי כל סעודה שאינה של מצווה אין תלמיד חכם רשאי להנות ממנה. 

)יו”ד סי’ רמו סעי’ כו(. ואם כך, דייקו בגמרא לומר שעשה  וכן הביא הרמ”א 
יום טוב לרבנן כדי שיוכלו להנות מסעודה זו, כלומר שעשה סיום מסכת. 

וראה עוד בעיון יעקב על מועד קטן שם שגם כתב כך.

ברכת ברוך שפטרני

לגיל  שכשהגיע  אפשר  כתב,  ס"ב(  רכה  סי'  )או"ח  מגינים  אפיקי  ובספר 
בלא  כן  ויאמר  שנים,  של  כרת  מעונש  שפטרני  ברוך  שיאמר  טוב  ששים 
שם ומלכות. וכעין זה כתב בחות יאיר )סי' ע( שכשיגיע לשבעים שנה לימי 
חייו יברך שהחיינו. ובשיורי ברכה )או"ח סי' רכה ס"ב( כתב, שיברך בלא שם 

ומלכות, מאחר שלא כתבוהו הראשונים.

יצא לחפשי

שנים  שש  עברי  עבד  תקנה  "כי  בזה,  עוד  כתב  משה  וידבר  בספר 
יעבד ובשביעית יצא לחפשי חנם". עי׳ ילקוט ראובני דקאי על העובד ה׳ 
ועדיין  וכו'.  שש שנים עשיריות יעבד, בעודו בתקפו עד בן ששים לזקנה 
אינו מבואר סיפא דקרא יצא לחפשי חנם, ונ״ל שידוע כי עיקר עבודת ה׳ 

להכניע הגוף ועל ידי כך בא עלית הנפש.

)פ״ה משנה יט( מה  שמעתי בשם הגאון ר' הירש חריף זצ״ל באבות  וכך 
בין תלמידיו של אברהם אבינו ע״ה לתלמידי בלעם כו׳ אוכלין בעולם הזה 
ונוחלין עולם הבא שנאמר להנחיל אהבי כו׳. ותמוה, וכי תלמידי בלעם אין 
אוכלין? אמנם ה״ק דגם על אכילה שאוכלין נוחלין עולם הבא, ומבואר גם 

החילוק בין אכילתן של אלו לאכילתן של אלו ודפח״ח.

וזהו שאמר "שש שנים יעבוד" - ויכניע הגוף אבל כשיגיע לימי שיבה, 
עשירית השביעי, "יצא לחפשי" - ואין צורך להכניע הגוף רק כהנז אשריך 
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וטוב לך, חנם כלומר לא ינכו לך עבור זה משכר עולה״ב רק "חנם" וק״ל.

המשכת הקדושה

צדוק הכהן מלובלין כתב )ישראל קדושים אות ח(, וכך הוא סדר זמנים  ר' 
להיות מושכים הקדושה מזה לזה ובמקום שמסיים קדושה שלפניו מתחיל 
זורח  שמשו  ואין  יהיה  מה  עוד  יודע  אינו  הלידה  ביום  והנה  שלאחריו... 
אבל מכל מקום כבר קדושתו העתיד להתגלות אחר כך בו שופעת ומאירה 
הם  עשרים  בן  שיהיה  עד  משנולד  האדם  וימי  הולדו  מיום  מיד  לפניה 
בערך ימים שלפני הקדושה ומבן עשרים עד בן ששים הוא זמן השתדלות 
האדם בעבודת השם יתברך ולהתקדש בקדושה עליונה ומבן ששים לזקנה 
חכמים  תלמידי  וזקני  שלפניהם  מימים  הקדושה  המשכת  הוא  והלאה... 

קדושתם מתוספת כל זמן שמזקינין.

חיוב קימה

מובא בשם האר"י ז"ל, שחייבים לקום לפני בן שישים שנה. אבל דעה 
חי  איש  הבן  אמנם  למעשה,  הלכה  הפוסקים  ספרי  ברוב  מובאת  אינה  זו 
אלוקים  דברי  הסוד  פי  על  נאמנים  דברים  כי  בזה,  להיזהר  שצריך  כותב 
חיים. וכן במנחת חינוך )מצוה רנז ס"ק ג( שהקשה מהגמ' על התרגום, ומסיים 
האר"י  האלוקי  שכ"ד  ובפרט  ס'  בן  מפני  לעמוד  כהתרגום  להחמיר  ויש  

זצוק"ל". עכ"ד.

בטל בשישים

מה  כי  כן  גם  נאמר  המליצה  דרך  על  בזה  כתב  שנותינו  ימי  בספר 
ע"א( כל  סט  דף  זרה  ועבודה  ע"ב  מז  דף  לברכה )בחולין  זכרונם  רבותינו  שאמרו 
איסורין שבתורה בטלין בששים, שהוא רמז כשיגיע האדם לששים שנים 
שהם ימי הזקנה, כבר בטלין אצלו כל איסורין שבתורה, כי לא יתאוה להם 

עוד כי ידאג על יום מותו.
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לשמור מה שהשיג

להשגת  שיצטרך  מה  כפי  אותם  חילק  ה(  )אבות  משה  פרקי  בפירוש 
השלמות עד מספר הששים, אשר הגיע לימי הזקנה, כי משם והלאה די לו 
בשישמור מה שהשיג, על כן אמר, שכאשר יגיע הילד לחמש שנים, ראוי 
שיתחיל במקרא, וכאשר יגיע לעשר שנים, יתחיל במשנה, וכאשר יהיה בן 
שלש עשרה שנים, ראוי שיתחיל בעשית המצוות אחר הלמוד אשר קדם 
לחמש  יגיע  וכאשר  עשרה,  שלש  בן  היותו  עד  שנים  חמש  בן  מהיותו  לו 
עשרה שנים, במה שהתמיד במקרא ובמשנה ובמצות, יעסוק בתלמוד, כי 

לעולם יהיה כל מה שקדם בידו מצורף למה שילמוד אחר כך.

וכאשר יהיו שנותיו מסודרים על פי הסדר הזה, הנה כשיהיה בן עשרים 
שנה יהיה רודף אחר יצרו, כי אז יהיה היצר בתכלית התגבורת והכח, והוא 
מצד תלמודו אשר בידו ושלמותו, ירדוף אחריו להשפילו ולהכניעו, וז"א 
בן עשרים לרדוף. כי לאיש אשר אלה לו, מקרא ומשנה ומצוות ותלמוד, 
ואשר כח בו להכניע החומר. וכל הדברים האלה נקבצו באו לו עד ששים 
בכח  התבונה  כפי  הנכונה  לעצה  ראוי  יהיה  ששים  עד  מחמשים  כי  שנה, 

גדול וביד חזקה.

וכאשר יגיע למספר ששים שנה, הנה משם והלאה די לו שיהיה נשמר 
אצלו מה שהשיג עד הזמן ההוא, ומשם והלאה, כל זמן שמזקינין, כאשר 

יהיו שנותיהם עד ששים על הסדר הנז', תהיה דעתם מתישבת עליהם.

להשתדל יותר בתורה

המשנה  את  הבחירה  בבית  המאירי  שכתב,  הביא  מנהג  שערי  ובספר 
ממנו,  בורחים   העולם  עניני  שאז  לזקנה,  שישים  מכ"א( בן  )פ"ה  באבות 

ומזהירו שאז ישתדל בעבודת השי"ת ויבין לאחריתו.

שבמרוקו  פאס  מחכמי  זצ"ל  מימואן  ישראל  ר'  הגה"צ  על  ומסופר 
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שזכה לתורה וגדולה, ושנה אחת החל לבנות בית בחצרו, ולאחר שבועות 
אחדים הפסיק את בנייתו. תמהו בני הבית מדוע הפסיק את הבנייה, ולאחר 
לפניו  הפסוק  את  ראה  החומש  כשפתח  להם,  לספר  נאות  רבות  הפצרות 
וקרא )ויקרא כז, ז( ואם בן  שישים שנה ומעלה גו' והיה ערכך חמשה עשר 
שקל, הנה, כאשר אדם מגיע לגיל שישים ערכו יורד, אף אני הגעתי לגיל 
בתורה,  לעסוק  שאמשיך  מוטב  העוה"ז?  בעניני  אתעסק  כי  לי  ומה  זה, 

ואכין נכסים, שרב יהיה ערכי לעוה"ב. 

יורד לסוף דעת רבו

בגבורות אד' צדקתך  "אבא  על הפסוק  עוזך כתב לפרש  אשיר  בספר 
זמן  לבדך" )תהילים עא, טז(. בזה  המזמור מוצאים אנו שמשבח דוד על כל 
משפיע  שהקב"ה  הברכה  ועל  תמיד  שמלווהו  החסד  על  חייו  מימי  וזמן 
עליו וכל הנרמז בתפילתו וזהו תכנו: "אלו' למדתנו מנעורי ועד הנה אגיד 
התורה.  לימוד  על  ובעיקר  מנעוריו  העולם  בעניני  לימודו  הן  נפלאותיך" 
"ועד הנה" – הנה בגימטריא שישים "אגיד נפלאותך", היינו על נפלאות 

התורה כמ"ש גל עיני ואביטה "נפלאות מתורתך".

בן  כתבו  שהרי  "הנה"  גיל  "עד"  לזה  להודות  יודע  שאינו  אפ"ל  וכן 
שישים לזקנה )אבות ה- כא( והיינו חכמה  זה שקנה חכמה, ואז יודע להלל 
ולהודות על תורת ה' שהיתה בפיהו וזכה לקנותה, וגם על זאת שאין אדם 
יורד לסוף דעת רבו אלא עד ארבעים שנה, וחשבינן ליה מהיותו בן כ' עד 
בן ס' כי בדרך כלל נושא אשה בגיל עשרים, ובזה תורתו שלמה כדאיתא 
ולומד תורה, ומגיל עשרים עד  ביבמות יראת ה' טהורה, זה הנושא אשה 
לה'.  ומודה  לראות  ועיניים  לדעת  לב  ה'  נותן  ואז  רבו  דעת  לסוף  שישים 
"אלו'  ומעלה  שבעים  בן  "ושיבה"  ומעלה.  שישים  גיל  זקנה"  עד  "וגם 
בגבורות  היינו  גבורתך"  יבוא  לכל  לדור  זרועך  אגיד  "עד  תעזבני",  אל 

שמונים שנה.
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דברי מוסר והתחזקות בפי' בן שישים לזקנה

בסדר היום על אבות כתב, בן ששים לזקנה. השמיענו התנא בזה שאם 
לא הבין בשנת המ' שהוא זמן וחלק הירידה, ולא לקח לעצמו עצה בשנת 
שהרי  שיכיר  צריך  הס'  לשנת  בהגיעו  שמשו,  להעריב  התחיל  שכבר  הנ' 
באו ימי הרעה והיא הזקנה, והכרת פניו ענתה בו שנתלבנו זקנו ושערותיו, 
וראוי להיות מעותד לבוש ועומד אימתי יקראו לו מלפני המלך שילך בלי 
והלבש אותו מחלצות.  ובלי כלימה להסיר הבגדים הצואים מעליו  בושה 
ומחלצות הוא מלבושים הנקיים ראויים לרואי פני המלך והמשרתים לפניו, 

ושלמה ע"ה הזהירנו יותר מזה ואמר בכל עת יהיו בגדיך לבנים.

רואה את  לו להמתין לעת הזקנה, שכבר  נפש א"צ  מי שהוא בעל  כל 
לבית  ללכת  אותו  ומחפזין  בידו  ומקלו  ברגליו  נעליו  ונטוי  רפוי  עצמו 
יודע  אדם  ואין  ארץ  עלי  ימינו  צל  כי  כזאת  לעת  יגיע  לא  אולי  כי  עולמו 
את עתו אלא בכל עת ובכל זמן יהיו בגדיך לבנים מוכן ומזומן אם יקראו 
ויזמינוהו לסעודה שילך תיכף ומיד לרצון המלך וחפצו כדאיתא בגמ'  לו 

משל למה"ד למלך שזמן עבדיו וכו'.

וז"ש ר"א לתלמידיו שוב יום א' לפני מיתתך והוא לכל יום ויום שיעמוד 
בתשובה שלימה מוכן למאמר המלך כי אין אדם יודע אימתי תעלה רצון 
המלך לזמן עבדיו ואם יתאחרו הימים מה טוב לו ומה נעים שכל ימיו עמד 

בתשובה להתרצות בעיני המלך וכופלים לו שכר כפול על הבא.

וזהו ענין כוונת התנא באומרו בן ששים לזקנה כלומר ראוי לך שתחפש 
ותחקור על מעשיך ואל תאחר כי הזמן מועט ואינו מניחך להתעכב שהרי 
קפצה עליך זקנה ובכל יום ויום אתה מעותד לקבר כמה דכתיב תבא בכלח 
אלי קבר בכלח בגמטריא ששים והוא זמן בינוני לא ארוך ולא קצר שכבר 
נגמר בישולו אלא שעדיין יש לו כח וחוזק להתעכב באילן כמה ימים ולא 
כמה  הרי  אימתי  ענייניו  ויתקן  מעשיו  ויחפש  עכשיו  ישוב  לא  ואם  יפול 



כו

קונטרס בישישים חכמה
              מעשיו

עדים מתרים בו והולכים אחריו עד שיוציא אותו מן העולם ועל כרחו הוא 
מת א"כ צריך לפקוח עינים עורות ולהביט אל אחריתו איך עתיד ליתן דין 
יביאך  כי על כל אלה  ודע  ושנותיו בבהלה  ימיו  יכלה בהבל  ולא  וחשבון 

ה' במשפט.
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תפילות ומזמורים

מורנו  בשם  שמקובל  הרי"צ  האדמו"ר  לבעל  מכתבים  בליקוטי  כתב 

הבעש"ט זיע"א, לאמר הקפיטל תהלים המתאים למספר שנותיו

חַ פרק ס הַצּוֹתוֹ אֶת אֲרַם נַהֲרַיִם לַמְנַצֵּ ד: בְּ ם לְדָוִד לְלַמֵּ ן עֵדוּת מִכְתָּ עַל שׁוּשַׁ
נֵים  שְׁ מֶלַח  גֵיא  בְּ אֱדוֹם  אֶת  ךְ  וַיַּ יוֹאָב  ב  שָׁ וַיָּ צוֹבָה  אֲרַם  וְאֶת 
ה אֶרֶץ  תָּ הִרְעַשְׁ לָנוּ:  שׁוֹבֵב  תְּ אָנַפְתָּ  נוּ  פְרַצְתָּ נוּ  זְנַחְתָּ ר אָלֶף: אֱלהִֹים  עָשָׂ
רְעֵלָה:  קִיתָנוּ יַיִן תַּ ה הִשְׁ ךָ קָשָׁ בָרֶיהָ כִי מָטָה: הִרְאִיתָה עַמְּ הּ רְפָה שְׁ צַמְתָּ פְּ
יְדִידֶיךָ  יֵחָלְצוּן  לְמַעַן  סֶלָה:  ט  קֹשֶׁ נֵי  מִפְּ לְהִתְנוֹסֵס  ס  נֵּ ירֵאֶיךָ  לִּ ה  נָתַתָּ
כֶם וְעֵמֶק  קָה שְׁ קָדְשׁוֹ אֶעְלזָֹה אֲחַלְּ ר בְּ בֶּ יעָה יְמִינְךָ וַעֲנֵנִי: אֱלהִֹים דִּ הוֹשִׁ
יְהוּדָה מְחקְֹקִי:  י  וְאֶפְרַיִם מָעוֹז ראֹשִׁ ה  מְנַשֶּׁ וְלִי  גִלְעָד  לִי  ד:  אֲמַדֵּ סֻכּוֹת 
ת הִתְרעָֹעִי: מִי יבִֹלֵנִי  לֶשֶׁ לִיךְ נַעֲלִי עָלַי פְּ מוֹאָב סִיר רַחְצִי עַל אֱדוֹם אַשְׁ
נוּ וְלאֹ תֵצֵא אֱלהִֹים  ה אֱלהִֹים זְנַחְתָּ עִיר מָצוֹר מִי נָחַנִי עַד אֱדוֹם: הֲלאֹ אַתָּ
ה  נַעֲשֶׂ אלהִֹים  בֵּ אָדָם:  שׁוּעַת  תְּ וְא  וְשָׁ ר  מִצָּ עֶזְרָת  נוּ  לָּ הָבָה  צִבְאוֹתֵינוּ:  בְּ

חָיִל וְהוּא יָבוּס צָרֵינוּ:

ונהגו בקהלות הק' לומר ביום ההולדת מזמור ב' שבתהילים, ע"ש הפסוק שנזכר בו: 
"בני היום ילדתיך, שאל ממני ואתנה". שהיא עת רצון לבקש משאלות הלב

ה פרק ב וְרוֹזְנִים נוֹסְדוּ לָמָּ בוּ מַלְכֵי אֶרֶץ  יִתְיַצְּ יֶהְגּוּ רִיק:  ים  וּלְאֻמִּ רָגְשׁוּ גוֹיִם 
נּוּ  מִמֶּ לִיכָה  וְנַשְׁ קָה אֶת מוֹסְרוֹתֵימוֹ  נְנַתְּ יחוֹ:  מְשִׁ וְעַל  יְיָ  עַל  יָחַד 
בְאַפּוֹ  אֵלֵימוֹ  ר  יְדַבֵּ אָז  לָמוֹ:  יִלְעַג  אֲדֹנָי  חָק  יִשְׂ מַיִם  שָּׁ בַּ ב  יוֹשֵׁ עֲבֹתֵימוֹ: 
רָה אֶל חקֹ  י: אֲסַפְּ י עַל צִיּוֹן הַר קָדְשִׁ י מַלְכִּ וּבַחֲרוֹנוֹ יְבַהֲלֵמוֹ: וַאֲנִי נָסַכְתִּ
נָה גוֹיִם נַחֲלָתֶךָ  י וְאֶתְּ נִּ אַל מִמֶּ יךָ: שְׁ ה אֲנִי הַיּוֹם יְלִדְתִּ נִי אַתָּ יְיָ אָמַר אֵלַי בְּ
ה  וְעַתָּ צֵם:  נַפְּ תְּ יוֹצֵר  כְלִי  כִּ רְזֶל  בַּ בֶט  שֵׁ בְּ רעֵֹם  תְּ אָרֶץ:  אַפְסֵי  וַאֲחֻזָּתְךָ 
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רְעָדָה:  בִּ וְגִילוּ  יִרְאָה  בְּ יְיָ  אֶת  עִבְדוּ  אָרֶץ:  פְטֵי  סְרוּ שֹׁ הִוָּ ילוּ  כִּ הַשְׂ מְלָכִים 
ל חוֹסֵי בוֹ: רֵי כָּ מְעַט אַפּוֹ אַשְׁ י יִבְעַר כִּ ן יֶאֱנַף וְתֹאבְדוּ דֶרֶךְ כִּ קוּ בַר פֶּ נַשְּׁ

 ויש שנוהגים לומר ביום ההולדת מזמורי י"ג, וק"ג שבתהילים

חַ פרק יג אֶת לַמְנַצֵּ יר  סְתִּ תַּ אָנָה  עַד  נֶצַח  חֵנִי  כָּ שְׁ תִּ יְיָ  אָנָה  עַד  לְדָוִד:  מִזְמוֹר 
לְבָבִי יוֹמָם עַד  י יָגוֹן בִּ נַפְשִׁ ית עֵצוֹת בְּ י: עַד אָנָה אָשִׁ נִּ נֶיךָ מִמֶּ פָּ
וֶת:  ן הַמָּ ן אִישַׁ פֶּ יְיָ אֱלהָֹי הָאִירָה עֵינַי  עֲנֵנִי  יטָה  אָנָה יָרוּם איְֹבִי עָלָי: הַבִּ
י  י יָגֵל לִבִּ ךָ בָטַחְתִּ חַסְדְּ י אֶמּוֹט: וַאֲנִי בְּ יו צָרַי יָגִילוּ כִּ ן יאֹמַר איְֹבִי יְכָלְתִּ פֶּ

י גָמַל עָלָי: ירָה לַיקֹוָק כִּ ישׁוּעָתֶךָ אָשִׁ בִּ

אֶת לְדָוִד פרק קג י  נַפְשִׁ רֲכִי  בָּ קָדְשׁוֹ:  ם  שֵׁ אֶת  קְרָבַי  וְכָל  יְיָ  אֶת  י  נַפְשִׁ רֲכִי  בָּ
לְכָל  הָרפֵֹא  עֲוֹנֵכִי  לְכָל  לֵחַ  הַסֹּ מוּלָיו:  גְּ ל  כָּ חִי  כְּ שְׁ תִּ וְאַל  יְיָ 
יעַ  בִּ שְׂ הַמַּ וְרַחֲמִים:  חֶסֶד  רֵכִי  הַמְעַטְּ יְכִי  חַיָּ חַת  מִשַּׁ הַגּוֹאֵל  חֲלֻאָיְכִי:  תַּ
לְכָל  טִים  פָּ וּמִשְׁ יְיָ  צְדָקוֹת  ה  עשֵֹׂ נְעוּרָיְכִי:  ר  שֶׁ נֶּ כַּ שׁ  תְחַדֵּ תִּ עֶדְיֵךְ  טּוֹב  בַּ
רָאֵל עֲלִילוֹתָיו: רַחוּם וְחַנּוּן יְיָ אֶרֶךְ  ה לִבְנֵי יִשְׂ רָכָיו לְמֹשֶׁ עֲשׁוּקִים: יוֹדִיעַ דְּ
ה  עָשָׂ כַחֲטָאֵינוּ  לאֹ  יִטּוֹר:  לְעוֹלָם  וְלאֹ  יָרִיב  לָנֶצַח  לאֹ  חָסֶד:  וְרַב  יִם  אַפַּ
בַר חַסְדּוֹ עַל  גָּ מַיִם עַל הָאָרֶץ  י כִגְבהַֹּ שָׁ כִּ מַל עָלֵינוּ:  גָּ לָנוּ וְלאֹ כַעֲוֹנתֵֹינוּ 
עַל  אָב  רַחֵם  כְּ עֵינוּ:  שָׁ פְּ אֶת  נּוּ  מִמֶּ הִרְחִיק  עֲרָב  מִמַּ מִזְרָח  רְחקֹ  כִּ יְרֵאָיו: 
אֱנוֹשׁ  אֲנָחְנוּ:  עָפָר  י  כִּ זָכוּר  יִצְרֵנוּ  יָדַע  הוּא  י  כִּ יְרֵאָיו:  עַל  יְיָ  רִחַם  נִים  בָּ
ירֶנּוּ  יַכִּ וְלאֹ  וְאֵינֶנּוּ  בּוֹ  עָבְרָה  רוּחַ  י  כִּ יָצִיץ:  ן  כֵּ דֶה  ׂ הַשָּ צִיץ  כְּ יָמָיו  חָצִיר  כֶּ
בָנִים:  לִבְנֵי  וְצִדְקָתוֹ  יְרֵאָיו  עַל  עוֹלָם  וְעַד  מֵעוֹלָם  יְיָ  וְחֶסֶד  מְקוֹמוֹ:  עוֹד 
סְאוֹ וּמַלְכוּתוֹ  מַיִם הֵכִין כִּ שָּׁ דָיו לַעֲשׂוֹתָם: יְיָ בַּ מְרֵי בְרִיתוֹ וּלְזֹכְרֵי פִקֻּ לְשֹׁ
בָרוֹ:  דְּ קוֹל  בְּ מֹעַ  לִשְׁ דְבָרוֹ  י  עֹשֵׂ כֹחַ  רֵי  בֹּ גִּ מַלְאָכָיו  יְיָ  רֲכוּ  בָּ לָה:  מָשָׁ ל  כֹּ בַּ
כָל מְקֹמוֹת  יו בְּ ל מַעֲשָׂ רֲכוּ יְיָ כָּ י רְצוֹנוֹ: בָּ רְתָיו עֹשֵׂ ל צְבָאָיו מְשָׁ רֲכוּ יְיָ כָּ בָּ

י אֶת יְיָ: רֲכִי נַפְשִׁ לְתּוֹ בָּ מֶמְשַׁ
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תפלות לעת רצון

הנפש  והשתפכות  גבירול  בן  להר"ש  מלכות  כתר  תפילה מתוך 
לבעל הכתב והקבלה.

י עֲווֹנוֹתַי רַבּוּ לְמַעְלָה  נַי, אֵלֶיךָ, כִּ י לְהָרִים אֱלהַֹי פָּ י וְנִכְלַמְתִּ תִּ אֱלהַֹי, בּוֹשְׁ
מַיִם. דְלָה עַד לַשָּׁ מָתִי גָּ רֹאשׁ וְאַשְׁ

לאֹ  וְאִם  דוֹל  הַגָּ מְךָ  לְשִׁ ה  עֲשֶׂ תַּ מַה  דוֹל  גָּ שׂוֹא  מִנְּ עֲווֹנִי  אִם  אֱלהַֹי, 
לאֹ  ן  כֵּ עַל  ךָ,  מִמְּ חוּץ  עָלַי  יָחוּס  מִי  לְרַחֲמֶיךָ  א  וּלְהַבָּ אן  מִכָּ אוֹחִיל 
וְאַל  ךָ  אַפֶּ לִי  וְהַאֲרֵךְ  פָעֳלִי  רִי  פְּ אֲכִילֵנִי  תַּ וְאַל  מַעְלָלַי  בְּ עָלַי  פְקדֹ  תִּ
לְמַהֵר  עָלַי  חֱזַק  תֶּ וְאַל  מְקוֹמִי  אֶל  לָשׁוּב  צֵדָה  אָכִין  עַד  יוֹמִי  קְרִיב  תַּ
יֶהֱמוּ  אֱלהַֹי,  כְמִי,  שִׁ עַל  צְרוּרוֹת  מִי  אֲשָׁ אֲרוֹת  וּמִשְׁ הָאָרֶץ  מִן  חֵנִי  לְּ לְשַׁ
וְלוּלֵא  וְאֵינָם  ם  רוּבָּ חָלְפוּ  יָמַי  הֲלאֹ  זַעַמֶךָ  עָלַי  ה  כַלֶּ תְּ וְאַל  רַחֲמֶיךָ  עָלַי 
י  כִּ אָמוּת  ה  לָמָּ ה  וְעַתָּ עֲווֹנָם,  בַּ קּוּ  יִמַּ אָרִים  שְׁ הַנִּ הֲרֵי  ים  הָרַבִּ רַחֲמֶיךָ 
וְתַאֲרִיךְ  לְטוֹבָה  עָלַי  עֵינֶיךָ  ים  שִׂ אֱלהַֹי  הַזֹּאת,  דוֹלָה  הַגְּ הָאֵשׁ  אכְלֵנִי  תֹּ
יבֵנִי  לַהֲשִׁ רַחֲמִים  בְּ עָלַי  וְתָשׁוּב  ים  וְרַעֲנַנִּ נִים  שֵׁ דְּ נִים  וְשָׁ יָמִים  עוֹד  לִי 
ח  וְתִפְתַּ אָזְנְךָ,  יב  וְתַקְשִׁ י  לִבִּ כִין  תָּ וְלִתְחִינָתִי  לְפָנֶיךָ  לֵמָה  שְׁ תְשׁוּבָה  בִּ
ל  וּתְבַטֵּ טוֹבוֹת  זֵרוֹת  גְּ עָלֵינוּ  גְזֹר  תִּ יִרְאָתְךָ.  רַעְיוֹנִי  בְּ ע  וְתִטַּ תוֹרָתְךָ  בְּ י  לִבִּ
מֵחֲטוֹא  נוּ  רְכֵּ דַּ מֹר  וּשְׁ ילֵנוּ  הַצִּ רָעִים  גָעִים  פְּ ל  וּמִכָּ רָעוֹת  זֵרוֹת  גְּ מֵעָלֵינוּ 
לְךָ  אֱלהַֹי,  חִירֵךָ,  בְּ טוֹבַת  בְּ לִרְאוֹת  ךָ  עַמְּ וּרְצוֹן  זִכְרוֹן  בְּ וְזָכְרֵנוּ  לְשׁוֹנֵנוּ  בִּ
הַיּוֹם  עַד  יָצָאתִי  טֶן  מִבֶּ מִיּוֹם  נִי  מַלְתַּ גְּ ר  אֲשֶׁ הַטּוֹבָה  ל  כָּ עַל  חֶסֶד  ה' 
אֵל  הוֹרָה  הַטְּ וּבְיִרְאָתְךָ  מְלֵנִי  גְּ תִּ מוֹתִי  יוֹם  עַד  א  לְהַבָּ ם  גַּ לָכֵן  יעָנִי,  הִגִּ
י  נִּ מִמֶּ נֶיךָ  פָּ ר  סְתֵּ תַּ אַל  אַמְצֵנִי  תְּ מִימָה  הַתְּ וּבְתוֹרָתְךָ  חַזְקֵנִי  תְּ אֶחָד 
א  הַבָּ הָעוֹלָם  י  לְחַיֵּ תּוֹצִיאֵנִי  הָעוֹלָם  מִן  וּבְעֵת  לִיכֵנִי  שְׁ תַּ אַל  פָנֶיךָ  וּמִלְּ
נֶיךָ  פָּ אוֹר  בְּ וְלָאוֹר  יבֵנִי  תּוֹשִׁ כָבוֹד  בְּ הַחֲסִידִים  וְעִם  תְבִיאֵנִי  לוֹם  שָׁ בְּ
ה'  אוֹדְךָ  וְאוֹמָר  עֲלֵנִי  תַּ שׁוּב  תָּ הָאָרֶץ  המֹוֹת  וּמִתְּ ינִי  וּתְחַיֵּ וְתָשׁוּב  נִי  זַכֵּ תְּ

וּתְנַחֲמֵנִי. ךָ  אַפְּ יָשׁוּב  י  בִּ אָנַפְתָּ  י  כִּ
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תפילת השל"ה הקד'

רָאתָ  בָּ ה הוּא אֱלהֵֹינוּ מִשֶּׁ א בָרָאתָ הָעוֹלָם, וְאַתָּ לֹּ ה הוּא ה' אֱלהֵֹינוּ עַד שֶׁ אַתָּ
מוֹדָעָא  תְּ גִין לְאִשְׁ ה אֵל. וּבָרָאתָ עוֹלָמְךָ בְּ הָעוֹלָם, וּמֵעוֹלָם וְעַד עוֹלָם אַתָּ
זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מו  כְּ ה,  דוֹשָׁ הַקְּ תּוֹרָתְךָ  אֶמְצָעוּת  בְּ אֱלָהוּתָךְ 
ךָ וְנַחֲלָתְךָ  י הֵם עַמְּ רָאֵל, כִּ בִיל יִשְׂ בִיל תּוֹרָה וּבִשְׁ שְׁ ית", בִּ רֵאשִׁ לִבְרָכָה, "בְּ
ם  וְקֵרַבְתָּ ה,  דוֹשָׁ וְנָתַתָּ לָהֶם תּוֹרָתְךָ הַקְּ ל הָאֻמּוֹת,  הֶם מִכָּ בָּ חַרְתָּ  בָּ ר  אֲשֶׁ

דוֹל. מְךָ הַגָּ לְשִׁ

נֵי צִוּוּיִים.  ךָ ה' אֱלהֵֹינוּ שְׁ א לָנוּ מִמְּ וְעַל קִיּוּם הָעוֹלָם וְעַל קִיּוּם הַתּוֹרָה בָּ
נֵיכֶם".  ם אֹתָם אֶת בְּ דְתֶּ תוֹרָתְךָ "וְלִמַּ רוּ וּרְבוּ", וְכָתַבְתָּ בְּ תוֹרָתְךָ "פְּ תַבְתָּ בְּ כָּ
רָאתָ  בֶת, וְלִכְבוֹדְךָ בָּ י אִם לָשֶׁ י לאֹ לְתהֹוּ בָרָאתָ כִּ יהֶן אֶחָת, כִּ תֵּ נָה בִשְׁ וָּ וְהַכַּ
ית  בֵּ ךָ  עַמְּ ל  כָּ וְצֶאֱצָאֵי  וְצֶאֱצָאֵינוּ  אֲנַחְנוּ  נִהְיֶה  שֶּׁ דֵי  כְּ עָשִיתָ,  אַף  יָצַרְתָּ 

מֶךָ וְלוֹמְדֵי תוֹרָתֶךָ. רָאֵל יוֹדְעֵי שְׁ יִשְׂ

תִי, וְעֵינַי לְךָ תְלוּיות  חִנָּ יל תְּ לָכִים, וְאַפִּ וּבְכֵן אָבוֹא אֵלֶיךָ ה' מֶלֶךְ מַלְכֵי הַמְּ
נִים וּבָנוֹת. וְגַם הֵם יִפְרוּ וְיִרְבּוּ  תִי לְהַזְמִין לִי בָּ פִלָּ מַע תְּ נִי וְתִשְׁ חָנֵּ תְּ עַד שֶׁ
נוּ  לָּ כֻּ וַאֲנִי  הֵם  שֶׁ לְתַכְלִית  הדּוֹרוֹת,  ל  כָּ סוֹף  עַד  בְנֵיהֶם  וּבְנֵי  וּבְנֵיהֶם  הֵם 
ל  מֹר וְלַעֲשׂות וּלְקַיֵּם אֶת כָּ ד לִשְׁ ה, לִלְמֹד וּלְלַמֵּ דוֹשָׁ תוֹרָתְךָ הַקְּ יַעַסְקוּ בְּ
מִצְותֶיךָ  נוּ בְּ ק לִבֵּ תוֹרָתֶךָ וְדַבֵּ אַהֲבָה, וְהָאֵר עֵינֵינוּ בְּ בְרֵי תַלְמוּד תּוֹרָתְךָ בְּ דִּ

מֶךָ. לְאַהֲבָה וּלְיִרְאָה אֶת שְׁ

ים וּבְרוּכִים, מִי כָמוֹךָ אָב הָרַחֲמִים  ים אֲרֻכִּ נוּ חַיִּ ן לְכֻלָּ אָבִינוּ אָב הָרַחֲמָן, תֵּ
ל אַבְרָהָם  לֵּ הִתְפַּ מוֹ שֶׁ ים, כְּ ים נִצְחִיִּ רַחֲמִים, זָכְרֵנוּ לְחַיִּ ים בְּ זוֹכֵר יְצוּרָיו לְחַיִּ

יִרְאָתֶךָ". אָבִינוּ "לוּ יִחְיֶה לְפָנֶיךָ", וּפֵרְשׁוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, "בְּ

הֵא זַרְעִי וְזֶרַע זַרְעִי עַד עוֹלָם  יְּ פָנֶיךָ שֶׁ שׁ וּלְחַנֵן מִלְּ אתִי לְבַקֵּ ן, בָּ כֵּ י עַל  כִּ
מֶץ,  סוּל וָשֶׁ צֵא בִי וּבְזַרְעִי וּבְזֶרַע זַרְעִי עַד עוֹלָם שׁוּם פְּ ר. וְאַל יִמָּ שֵׁ זֶרַע כָּ
עֲלֵי תוֹרָה,  עֵינֵי אֱלהִים וּבְעֵינֵי אָדָם, וְיִהְיוּ בַּ ר בְּ לוֹם וֶאֱמֶת וְטוב וְיָשָׁ אַךְ שָׁ
נָה, מָארֵי תַלְמוּד, מָארֵי רָזָא, מָארֵי מִצְוָה, מָארֵי  מָארֵי מִקְרָא, מָארֵי מִשְׁ
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אַהֲבָה וּבְיִרְאָה פְנִימִית,  רוּמִיּות, וְיַעַבְדוּךָ בְּ גוֹמְלֵי חֲסָדִים, מָארֵי מִדוֹת תְּ
כָבוֹד, וְתֵן לָהֶם  י מַחְסוֹרָהּ בְּ ה מֵהֶם דֵּ וִיָּ ה וּגְּ וִיָּ לאֹ יִרְאָה חִיצונִית, וְתֵן לְכָל גְּ
רִיאוּת וְכָבוֹד וָכחַֹ, וְתֶן לָהֶם קוֹמָה וְיפִֹי וְחֵן וָחֶסֶד, וְיִהְיֶה אַהֲבָה וְאַחְוָה  בְּ
לְמִידֵי חֲכָמִים, מִזֶּרַע  ינֵיהֶם, וְתַזְמִין לָהֶם זִוּוּגִים הֲגוּנִים מִזֶּרַע תַּ לוֹם בֵּ וְשָׁ
רוֹן  זִכָּ י  כִּ י עֲלֵיהֶם,  לְתִּ לַּ ר הִתְפַּ כָל אֲשֶׁ כְּ מוֹתָם  כְּ יִהְיוּ  זִוּוּגָם  וְגַם  יקִים,  צַדִּ

אֶחָד עוֹלֶה לְכָאן וּלְכָאן.

ה  כָל אֵלֶּ נָתִי בְּ י כַוָּ י, כִּ עֲלוּמות, וּלְפָנֶיךָ נִגְלוּ מַצְפּוּנֵי לִבִּ ל תַּ ה ה' יוֹדֵעַ כָּ אַתָּ
ן עֲנֵנִי ה' עֲנֵנִי,  ה, עַל כֵּ דוֹשָׁ דוֹשׁ וּלְמַעַן תּוֹרָתְךָ הַקְּ דוֹל וְהַקָּ מְךָ הַגָּ לְמַעַן שִׁ
נִים  בָּ יעַ  תּוֹשִׁ וּבִגְלָלָם  וְיַעֲקֹב.  יִצְחָק  אַבְרָהָם  ים  דוֹשִׁ הַקְּ הָאָבוֹת  עֲבוּר  בַּ
בָה,  רְכָּ מֶּ ךָ רֶגֶל רְבִיעִי בַּ וִד עַבְדְּ ם, וּבַעֲבוּר דָּ רְשָׁ לִהְיוֹת הָעֲנָפִים דּוֹמִים לְשָׁ

ךָ. רוּחַ קָדְשֶׁ הַמְשׁוֹרֵר בְּ

תאֹכֵל  י  כִּ יךָ  פֶּ כַּ יְגִיעַ  דְרָכָיו:  בִּ הַהֹלֵךְ  ה'  יְרֵא  ל  כָּ רֵי  אַשְׁ עֲלוֹת  הַמַּ יר  שִׁ
זֵיתִים  תִלֵי  שְׁ כִּ נֶיךָ  בָּ בֵיתֶךָ  תֵי  יַרְכְּ בְּ ה  רִיָּ פֹּ גֶפֶן  כְּ ךָ  תְּ אֶשְׁ לָךְ:  וְטוֹב  רֶיךָ  אַשְׁ
טוּב  יּוֹן וּרְאֵה בְּ בֶר יְרֵא ה': יְבָרֶכְךָ ה' מִצִּ ה כִי כֵן יְבֹרַךְ גָּ לְחָנֶךָ: הִנֵּ סָבִיב לְשֻׁ

רָאֵל: לוֹם עַל יִשְׂ יךָ: וּרְאֵה בָנִים לְבָנֶיךָ שָׁ ל יְמֵי חַיֶּ לָיִם כֹּ יְרוּשָׁ

רִיתִי אוֹתָם אָמַר ה',  סוּק, וַאֲנִי זאֹת בְּ נוּ הַפָּ ם בָּ ה יְקֻיַּ פִלָּ אָנָא ה' שׁוֹמֵעַ תְּ
זַרְעֲךָ  י  וּמִפִּ יךָ  פִיךָ, לאֹ יָמוּשׁוּ מִפִּ בְּ י  מְתִּ ר שַׂ וּדְבָרַי אֲשֶׁ ר עָלֶיךָ  רוּחִי אֲשֶׁ

ה וְעַד עוֹלָם: י זֶרַע זַרְעֲךָ אָמַר ה' מֵעַתָּ וּמִפִּ

י לְפָנֶיךָ ה' צוּרִי וְגוֹאֲלִי: יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִי וְהֶגְיוֹן לִבִּ
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פרשת ברישית

בריאת האשה ומהותה

"ויפל ה' אלהים תרדמה על האדם ויישן ויקח אחת מצלעתיו 

ויסגר בשר תחתנה. ויבן ה' אלהים את הצלע אשר לקח מן 

האדם לאשה ויבאה אל האדם. ויאמר האדם זאת הפעם עצם 

מעצמי ובשר מבשרי לזאת יקרא אשה כי מאיש לקחה זאת" 

)בראשית ב, כא - כג(.

אם  אמר  חוה  את  לברוא  רצה  ה'  שכאשר  כותב  המדרש 
מהרגל  אותה  אברא  אם  דברנית,  תהייה  מהפה  אותה  אברא 
תהייה יצאנית וכו' אברא אותה מהצלע כדי שתהיה צנועה. 
ועל כל אבר ואבר שברא  ולכן ה' ברא את האישה מהצלע, 

בה אמר לה תהיי צנועה. עד כאן לשון המדרש.

ויש לשאול מדוע ה' לא ברא אותה מהלב שהוא יותר פנימי 
ויותר צנוע?

הגמרא אומרת שבינה יתירה ניתנה לאישה והראיה משרה 
שה' אמר לאברהם כ"כל אשר תאמר לך שרה שמע בקולה" 
ויש  שבה.  הקודש  רוח  לקול  אומר  ורש"י  יב(,  כא,  )בראשית 

בסיעתא  לי  נראה  יתירה?  לבינה  זכו  הנשים  מדוע  לשאול 
ללב  קרובה  שהיא  מהצלע  נבראה  והאשה  שהיות  דשמיא 
לכן זכתה לבינה יתירה כי כתוב בפתח אליהו הנביא חוכמה 
מוחא אהי מחשבה מלגאו בינה ליבא ובה לב מבין. שמשמעו 

שחוכמה נובעת מהמח ובינה מהלב.
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היתה  אם  כי  מהלב,  נוצרה  לא  האישה  מדוע  מובן  מכאן 
במקום  ואז  יתירה,  בינה  מאשר  יותר  לה  היה  מהלב  נוצרת 
למלא את התפקידים שה' הועיד לה כמו חינוך ילדים והנהגת 
פילוסופיות,  במחשבות  היום  כל  עסוקה  האשה  תהיה  הבית 
מהצלע  האישה  את  ברא  ה'  לכן  ללמוד,  לה  אסור  תורה  כי 
ולא מהלב כדי שתקבל את ההשפעה של הלב ותנצל אותה 

למילוי תפקידיה.
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פרשת לך לך

אדם קרוב אצל עצמו

"וישמע ה' לקול הנער" )בראשית כא, יז(.

שה'  קראנו  השנה,  ראש  של  א'  יום  של  התורה  בקריאת 
פקד את שרה, שרה הרתה וילדה בן, את יצחק. ביום שיצחק 
הדור,  גדולי  בו  שהשתתפו  גדול  משתה  אברהם  עשה  נגמל 
שם ועבר ואבימלך. במשתה ראתה שרה את ישמעאל מצחק. 
ושפיכות  עריות  גילוי  עשה  זרה,  עבודה  שעבד  כותב  רש"י 
הזאת  האמה  בן  "גרש  בדרישה  לאברהם  פנתה  מיד  דמים. 
ואת בנה" )שם כא, י(. הדבר הזה היה רע מאוד בעיני אברהם 
היה  לא  ה'  אם  בנו,  את  לגרש  ממהר  היה  לא  הסתם  ומן 
בקולה".  שמע  שרה  לך  תאמר  אשר  "כל  במפורש  מצווהו 
ושולח  ומים  לחם  לוקח  בבוקר  משכים  אברהם  יב(.  כא,  )שם 

וישמעאל עמד  יחד עם ישמעאל. המים בחמת כלו  את הגר 
השליכה  הגר  מוזרה,  הייתה  הגר  של  התגובה  בצמא,  למות 
את הילד תחת אחד השיחים ואמרה לעצמה אל אראה במות 
לסעוד  במקום  בנה  את  זורקת  אם?  מתנהגת  כך  וכי  הילד. 

אותו ברגעיו האחרונים?

רוזנברג  הגרי"ד  הישיבה  מראש  בזה  לבאר  שמעתי 
תסעד  שאם  ידעה  היא  חכם,  מעשה  עשתה  שהגר  שליט"א, 
תחת  בנה  את  זרקה  ולכן  דשמיא.  סיעתא  תקבל  לא  אותו 
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אחד השיחים, כביכול הטילה את כל אחריות ההצלה ביד ה' 
ואכן היא נענתה.

ולכאורה יש לשאול, מדוע כתוב "וישמע ה' לקול הנער", 
ולא שמע לתפילת הגר שהרי גם הגר התפללה וכמ"ש לפרש 
האלשיך )בראשית פרק כא פסוק טז( "ותשב לה מנגד" - להתפלל, 
מתפללים  היו  שניהם  כי  יט(  נג,  )שם  ז"ל  מרבותינו  נראה  כי 
באומרם כי למה וישמע אלהים את קול הנער על שהיה חולה 
ויותר נשמעת תפלת החולה עצמו מאשר מתפלל עליו, הנה 

למדנו כי שניהם היו מתפללים?

שיפה  שמכאן  רש"י,  שמביא  וכפי  מזה  למדו  חז"ל  ואכן 
תפילת חולה על עצמו יותר משאחרים יתפללו עליו.

לא  הגר  של  והתפילה  שהבכי  בזה,  לבאר  עוד  ונראה 
היה בהם כדי שיגרום לה' להענות לה, שכן הבכי שלה נבע 
כי אמרה  בנה,  על  יותר מאשר  על עצמה,  מרחמים שרחמה 
– "אל אראה במות הילד". ואילו ישמעאל בנה צעק והתפלל 
באשר  הנער  קול  את  שמע  ה'  ולכן  האחרונים,  ברגעיו  לה' 
הוא שם. וזהו עומק כוונת חז"ל שיפה תפילה של החולה על 
עצמו יותר מאשר תפילת האחרים עליו, שכן האדם הוא הכי 

קרוב לעצמו. וע"ע במ"ש האלשיך לבאר בזה.
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פרשת וירי

הריגתו של נמרוד ע"י מי?

"וירא אליו" )בראשית יח, א(.

איתא במדרש תנחומא )בובר פרשת וירא סימן ב( "וירא אליו" 
)בראשית יח, א(. זהו שאמר הכתוב "כה אמר ה' השמים כסאי 

הוא  מי  ב(,   - א  סו,  )ישעיה  וגו'"  ידי עשתה  כל אלה  ואת  וגו' 
"וירא אליו  זה אברהם  חרד על דברו של הקדוש ברוך הוא 
ה' וגו'". מה כתיב "ואל זה אביט אל עני ונכה רוח וחרד על 
הכתוב  אברהם  שעל  לידע  רצונך  ואם  ב(,  סו,  )ישעיהו  דברי" 
מדבר, ראה מה כתיב "שוחט השור" )ישעיהו סו, ג(, זה אברהם 
שנאמר בו "ואל הבקר רץ אברהם וגו'" )בראשית יח, ז(, "מכה 
איש" - שהרג את נמרוד, הוא נמרוד הוא אמרפל, "זובח השה" 
לו  יראה  "אלהים  שנאמר  בנו,  יצחק  את  כשהקריב  אימתי? 

השה לעולה בני" )בראשית כב, ח(. ע"כ דברי המדרש.

ומשמע מדברי המדרש שנמרוד נהרג על ידי אברהם אבינו.

לא(  פרק  חורב   - )היגר  אליעזר  דרבי  דבפרקי  להקשות  ויש 
ועוסק  אוהלים  יושב  שהיה  החיים  בדרך  הלך  יעקב  איתא, 
נמרוד  את  שהרג  המוות  בדרך  הלך  עשיו  ימיו,  כל  בתורה 
אברהם,  בידי  נהרג  נמרוד  אם  ומעתה  ע"כ.  בנו.  חזיר  ואת 

כיצד קם לתחייה ונהרג פעם נוספת בידי עשיו?

קי(  )רמז  תולדות  בפרשת  שמעוני  שבילקוט  קשה  וביותר 
בדרך  הלך  יעקב  כז(  כה,  )בראשית  הנערים"  "ויגדלו  איתא, 
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החיים שהיה יושב אהלים ועוסק בתורה כל ימיו עשו בדרך 
המות שהרג את נמרוד ואת חזיר בנו.

ומנגד בילקוט שמעוני בישעיהו )רמז תקיא( כתב, באברהם 
הוא  ברוך  הקדוש  של  דבריו  על  חרד  שהיה  מדבר  הכתוב 
דכתיב אחריו "שוחט השור" - זה אברהם שנאמר "ואל הבקר 
נמרוד  הוא  נמרוד  את  שהרג   - איש"  "מכה  אברהם",  רץ 
בנו  יצחק  את  כשהקריב  אימתי?  השה"  "זובח  אמרפל,  הוא 
שנאמר אלהים יראה לו השה. ע"כ. נמצא שהילקוט שמעוני 

גופא סתר דברי עצמו.

ואולם הילקוט שמעוני הוא לקט מדרשים על כל התנ"ך, 
האלף  בסוף  שחי  מפרנקפורט  הדרשן  שמעון  לרבי  המיוחס 
זה ליקט ליקוט  )המאה הי"ג(. בספרו  החמישי ותחילת השישי 
רחב ומקיף מתוך ספרות חז"ל - התלמודים, ספרא, מכילתא, 
מדרש רבה, מדרש תהילים, אבות דרבי נתן, מסכתות קטנות, 
אחרים,  'קטנים'  ממדרשים  וכן  תנחומא,  ומדרש  פסיקתא 
חלקם לא ידועים; בכך מהווה יל"ש מעין 'אוצר מדרשים' רחב 
בסלוניקי  לראשונה  ]נדפס  התנ"ך.  פסוקי  סדר  לפי  ביותר 
ויסתור  שפעמים  יבצר  לא  ומעתה   .])1521-1526( רפ"א-רפ"ו 
דבריו ממקום אחר שכן יש מדרשים חלוקים, וכגון במדרשים 

הנזכרים שנחלקו מי הרג את נמרוד.

כה  פרק  )בראשית  זקנים  בהדר  שהנה  לומר  אפשר  ובדוחק 
פסוק כט( מבואר שבאותו יום הרג את נמרוד שנלחם עמו כי 

כשהתחיל עשיו לצוד בשדות בא נמרוד שהיה גבור ציד ואין 
הרשהו  מי  ואמר  לפניו,  מלעמוד  ירא  היה  שלא  אדם  שום 
נועד  ויום  זמן  לקחו  דבר  סוף  רשותו.  בלא  בשדות  לצוד 
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להלחם יחד. בא עשיו ונתייעץ עם יעקב, א"ל יעקב כל זמן 
לו  לו אך תאמר  לא תוכל  בגדי אדם הראשון  לנמרוד  שיש 
שיסירם מעליו ותלחם עמו וכן עשה וכשהפשיטם נמרוד בא 
עשו וילבשם במרמה וקם והרג נמרוד ולפיכך היה עשיו עייף 

כדכתיב עיפה נפשי להורגים. ע"כ.

שכן  אברהם,  של  זרעו  ידי  על  שנעשה  כיון  ומעתה 
כאילו  נחשב  עשיו,  ידי  על  ובפועל  יעקב  בעצת  נהרג 

אברהם הרגו.

ולך נא ראה בשו"ת דברי יציב )חלק חושן משפט סימן נב אות 
מטעם  דלא  ס"ל  בבכורה  זכה  דיעקב  ובהא  בזה,  שכתב  ז( 
קנין אלא משום שעשיו לא היה ראוי לבכורה לפי שהרג את 
הנפש. אך בזוה"ק )ח"א דף קמב ע"ב( מבואר דהיינו שהרג את 
נמרוד, ועיין בתפארת יהונתן ]פרשת תולדות בפסוק ויאהב 
יצחק[ שלכן אהבו יצחק כי ידע שיהרוג את נמרוד והוא דבר 
טוב שעל ידו יבוער אבות הטומאה מן העולם עיין שם. וצ"ל 
עיפה  כי  דם  לרעה לשפוך  היתה  כיון שכוונתו  נפסל  דמ"מ 
נפשו להורגים, והרי זה כמו נתכוין לבשר חזיר ועלתה בידו 
הקדוש  באוה"ח  מ"ש  ועיין  ע"א(,  כג  דף  בנזיר  )עיין  טלה  בשר 

פרשת ויחי )נ, כ( בפסוק "ואתם חשבתם עלי רעה".

את  אברהם  הרג  שלא  לדייק  יש  הכתוב  מלשון  ואולם 
נמרוד, שכן כשרדף אחר ד' המלכים שאחד מהם היה אמרפל 
יד(  יד,  )בראשית  דן"  "וירדוף עד  נמרוד, מבואר בכתוב  שהוא 
וכנראה  וכדומה.  חרב"  לפי  "ויכם  או  "ויהרגם"  כתוב  ולא 
נכדו  בידי  שנפל  עד  מלך  ולהישאר  לברוח  הצליח  שנמרוד 

של אברהם – עשיו. כך נראה לי בסייעתא דשמיא.
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אומר  אבינו  שיעקב  הפסוק  על  ירושלמי  בתרגום  אולם 
ליוסף "ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך אשר לקחתי בחרבי 
ובקשתי מיד האמורי" )בראשית מח, כב(, תרגם וז"ל, ואנא הא 
יהבית לך חולק חד יתיר על אחך לבושיה דאדם קדמאה נסיב 
יתיה אברהם אבוי דאבא מן ידוי דנמרוד רשיעא ויהב יתיה 
ליצחק אבא ויצחק אבא יהב יתיה לעשיו ואנא נסבית יתיה 
בזכותי  אלהין  בקשתי  ולא  בחרבי  לא  אחי  דעשיו  ידוי  מן 
ובעובדי טביא. ע"כ. ומשמע שנמרוד נפל בידיו של אברהם 

אבינו, שכן לקח לו את מלבושו. ויל"ע.

הלקח הנלמד מ"אחר הדברים האלה"

אברהם"  את  ניסה  והאלהים  האלה  הדברים  אחר  "ויהי 

)בראשית כב, א(.

חז"ל כותבים על הפסוק: "ויהי אחר הדברים האלה" שני 
פרושים:

הפירוש הראשון הוא שהיה ויכוח בין ישמעאל ליצחק מי 
ברית  את  עשה  שהוא  ואמר  התגאה  ישמעאל  צדיק?  יותר 
התנגד,  ולא  להתנגד  ויכל  גדול  היה  כאשר   13 בגיל  המילה 
ואילו ליצחק עשו את הברית בגיל 8 ימים ולא יכל להתנגד, 
יצחק אמר לו באבר אחד אתה מתגאה עלי? אם ה' יאמר לי 
מסור את נפשך אני מוסר לו, מיד "ויהי אחר הדברים האלה 

והאלוקים ניסה את אברהם".

הפרוש השני ורש"י מביאו, "אחר הדברים האלה" - אחרי 
לקב"ה: אברהם עשה  ואמר  על אברהם  דברי השטן שקטרג 
משתה גדול והזמין אליו את כל גדולי הדור ולך לא הקריב 
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אתה  אברהם  על  ה'  לו  ענה  אחד.  אייל  או  אחד  פר  אפילו 
מקטרג, אם אומר לו זבח אותו לפני לא היה מעכב )שם כב, 
לראות.  רוצה  אני  אמר:  הזאת  להזדמנות  שחיכה  השטן  ו(. 
ניסה את אברהם". מכאן  "והאלוקים  דברי השטן  מיד אחרי 
למדו חז"ל: לעולם לא יבקש אדם שה' יעמיד אותו בנסיון כי 
מי אומר שיעמוד, והרי אדם גדול חושב לעמוד בנסיון ולא 
עומד. מי לנו גדול מדוד המלך שאמר לה' שינסהו וה' ניסה 

אותו ולא עמד.

והנה משני הפירושים הנזכרים יש לנו ללמוד לקח עצום 
שכן  לשפתיים,  כרותה  שברית  הראשון,  מהפירוש  לחיים: 
מייד  ונפשו,  גופו  את  למסור  שמוכן  יצחק  כשאמר  מייד 
יש  השני  ומהפירוש  העקידה.  על  אברהם  ונצטווה  נתפס 
ללמוד, שבכל שמחה וסעודה שעושה האדם יש לו להפריש 
עניים,  חכמים  תלמידי  הם  הקב"ה  של  והחלק  לקב"ה,  חלק 
)בסוף  ודור, כמו שכתב הרמב"ם  שהם השבט לוי שבכל דור 
הלכות שמיטה ויובל(. ע"ש. ועל כן בכל שמחה משפחתית גדולה 

שגם  עניים  חכמים  תלמידי  ממעותיו  ליתן  יקדים  קטנה,  או 
הם יהנו מאותה השמחה, שלא יתן פתח למקטרג לקטרג, כמו 

שקטרג על אברהם אבינו ע"ה.

נסיון העקידה בכח ובפועל

"והאלוקים ניסה את אברהם" )בראשית כב, א(.

בענין הנסיון כותב הרמב"ן, שהנסיון הוא לדעתי בעבור 
היות מעשה האדם רשות מוחלטת בידו, אם ירצה יעשה ואם 
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המנסה  אבל  המנוסה  מצד  נסיון  יקרא  יעשה,  לא  ירצה  לא 
להיות  הפועל,  אל  הכח  מן  הדבר  להוציא  בו  יצווה  יתברך 
שכר המעשה טוב, לא שכר לב טוב בלבד. יש הבדל גדול בין 
נפש  ונכונותו, לעשות מעשה של מסירות  הרצון של האדם 

לבין המעשה עצמו.

להבין הדבר יש להביא את המעשה המובא בגמרא בברכות 
)דף סא ע"ב(, שכאשר רצו להוציא את רבי עקיבא להורג, היו 

סורקים את בשרו במסרקות של ברזל, אמרו לו תלמידיו עד 
כאן, פירוש מדוע אתה מניח להם להמית אותך בצורה משונה 
ביותר? התלמידים ידעו בודאות שאם רבי עקיבא היה רוצה 
לגל  הרומאים  ידי שיהפוך את  על  זה  אם  להנצל,  יכול  היה 
עצמות כמו שעשה תלמידו ר' שמעון לכמה רשעים. או ע"י 
התלמידים  שאלו  לכן  עצמו.  את  ויעלים  קדוש  שם  שיאמר 
עד כאן, מדוע שלא יעשה משהו להצלת עצמו? ענה להם ר' 
עקיבא: כל ימי חיכיתי מתי יבא לידי ואקימנו, עכשיו שבא 
קריאת  קורא  היה  כאשר  ימיו  כל  פירוש,  אקימנו?  לא  לידי 
שמע ואומר: "ואהבת את ה' אלוקיך בכל לבבך ובכל נפשך" 
היה מוכן למסור את הנפש למען ה', ומתפלל על כך. אבל היה 
לו ספק אם אכן יוכל למסור את נפשו בפועל, על כן כאשר 
נפשו  את  מסר  ה',  למען  הנפש  את  למסור  ההזדמנות  באה 
בלב שלם וקרא קריאת שמע ויצאה נשמתו הטהורה במילה 
אחד, מיד יצאה בת קול ואמרה: ר' עקיבא מזומן לחיי העולם 
הבא. פירוש, עמד בנסיון הגדול של מסירות נפש, בכל נפשך. 
הרמב"ן עליו השלום ממשיך וכותב: "ודע כי ה' צדיק יבחן" 
)תהילים יא, ה(, כשהוא יודע בצדיק שיעשה רצונו וחפץ להצדיקו 

יצווה אותו בנסיון. ולא יבחן את הרשעים אשר לא ישמעו.
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והנה כל הנסיונות שבתורה הם לטובת המנוסה. ולכן כאשר 
"כי  ה':  בשם  שמדבר  המלאך  לו  אמר  בנסיון  עמד  אברהם 
עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה" - עד העקידה המלאך ידע 
שאברהם הוא ירא אלוקים בכח שאם יצטרך להקריב את בנו 
יקריב אבל לא היה לזה ראיה בפועל, עכשיו אחרי העקידה 
ולכן  אלוקים.  ירא  הוא  אבינו  היא בפועל שאברהם  הידיעה 
ה'. רש"י כותב  זכותו שלימה ומשכורתו תהיה שלימה מעם 
מה  התמהים  ולאומות  לשטן  להשיב  מה  לי  יש  מעתה  שם: 
ירא  כי  עכשיו שרואים  פה  פתחון  לי  יש  אצלך.  חבתו  היא 

אלוקים אתה )שם כב, יב(. ע"כ.

ונסיון שבחייו,  ומכאן יש לכל אדם ללמוד, על כל נסיון 
להראות  הקב"ה,  מעבודת השם מתמדת, שרוצה  חלק  שהוא 
לעיני כל העמים את כבודו של אותו אדם אם יעמוד בנסיון, 

ואת הסיבה שתמיד רוצה הקב"ה בטובותו.

כבר  כאשר  אך  הנסיון,  את  לבקש  אין  מלכתחילה  ואכן, 
חלקו  ואשרי  אשריו  בהם,  עומד  והוא  לאדם  נסיונות  הגיעו 

ומה נעים גורלו.

בדיקת יראת שמים

"ויאמר אל תשלח ידך אל הנער ואל תעש לו מאומה כי עתה 

יחידך  את  בנך  את  חשכת  ולא  אתה  אלהים  ירא  כי  ידעתי 

ממני" )בראשית כב, יב(.

הנסיונות  כל  שלמרות  מבהיל,  דבר  נראה  נתבונן  אם 
בכולם,  ועמד  אבינו  אברהם  של  חלקו  מנת  עתה  עד  שהיו 



מו

תורה
              מעשיו

עדיין היה מקום אולי להסתפק אם הוא ירא שמיים – בדרגה 
עתה  "כי  הקב"ה  לו  אמר  עתה  רק  שכן  ממנו,  המתבקשת 

ידעתי כי ירא אלהים אתה".

העקידה  שעד  בפרשתנו,  השלום  עליו  הרמב"ן  ומבאר 
ולא  בכח  אלוקים  ירא  הוא  שאברהם  לקב"ה  ידיעה  היתה 
"עתה  בפועל  היתה  הידיעה  העקידה  אחרי  ואילו  בפועל, 

ידעתי כי ירא אלוקים אתה" - ידיעה בפועל.

גבוהות,  בדרגות  בנסיון  עמידה  נדרשה  קדומים  בדורות 
שכן היו הם אנשים גדולים, והנסיון לפי רום דרגתם, שידע 
שכתב  וכמו  שכאלה,  בנסיונות  לעמוד  שיכולים  הקב"ה 
את  רק  מנסה  והוא  צדיק,  ה'  כי  דע  בפרשתנו,  הרמב"ן 
הצדיקים שיכולים לעמוד בנסיון. ובלשון הזהב של הרמב"ם 
להצדיקו  וחפץ  רצונו,  שיעשה  בצדיק  יודע  כשהוא  מובא, 

יצווה אותו בנסיון. ע"כ.

נסיונות אלו של אבותינו ורבותינו בדורות הקודמים, היו 
ממש במסירת הנפש כפשוטה, וכמו שמסופר על רבי עקיבא, 
של  במסרקות  בשרו  את  סרקו  הרשעים  הרומאים  שכאשר 
ודרגת  וכו',  כאן  עד  רבינו  ושאלוהו:  תלמידיו  באו  ברזל, 
)איוב  איחל"  לו  יקטלני  "הן  הכתוב  כמאמר  הייתה  נסיונו 

יג, טו(.

אנו למסור  נדרשים  לא  בו,  חיים  הזה שאנו  הדור  ואולם 
ישראל  בארץ  חיים  אנו  ה'  ברוך  ה',  קידוש  על  הנפש  את 
לקדש את  הוא  הזה  הדור  הנסיון של  תורה.  ללמוד  ויכולים 
שם ה' בחיים, על ידי התנהגות בדרך התורה והמצוות. לכל 
איש ואשה ישנה אפשרות תמידית וחובה תמידית לקדש שם 
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שמיים בהתנהגות הנאמנה שלהם בבית ובחוץ. אשה שהולכת 
בצניעות מקדשת שם שמיים בכל רגע ורגע, זה מה שנדרש 
מעלה  של  בפמלייא  עלינו  שיכריזו  כדי  הזה  בדור  מאתנו 

"עתה ידעתי כי יראי אלקים אתם". ויהי רצון שנזכה לזה.
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פרשת חיי שרה

צדיקים במיתתם

"ויהיו חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה ושבע שנים שני חיי 

שרה" )בראשית כג, א(.

ומספרת  שרה"  חיי  "ויהיו  כותבת  התורה  לשאול,  יש 
במותם  שהצדיקים  חז"ל  שאמרו  למה  וירמוז  מותה.  על  לנו 
נקראים חיים, ולכן כמו שהגמרא בתענית )דף ה ע"ב( אומרת 
על יעקב: יעקב לא מת, ושואלים שם הרי הספידו הסופדים, 
וחנטו החונטים, הגמרא עונה מה בניו בחיים גם הוא בחיים. 
כך הדבר אצל שרה, לא רק בגלל היותה צדיקה בפני עצמה 
ואפשר  יצחק.  כמו  צדיק  בן  גם  השאירה  אלא  חיה,  נקראת 

לומר גם עליה מה בנה בחיים גם היא בחיים.

בכיו של אברהם במיתת שרה

ויבא  כנען  בארץ  חברון  היא  ארבע  בקרית  שרה  "ותמת 

אברהם לספוד לשרה ולבכותה" )בראשית כג, ב(.

כתב בעל הטורים "ולבכתה" - כ"ף קטנה, שלא בכה אלא 
מעט לפי שזקנה היתה. אי נמי לפי שגרמה מיתתה שמסרה 
דין, ועל כן נענשה היא תחילה כדאיתא בגמרא בבבא קמא 
)דף צג "א(, והמאבד עצמו לדעת אין מספידין אותו )אבל רבתי 

פ"ב(. ע"כ.
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ונראה עוד לומר, שאברהם אבינו לא בכה הרבה על שרה, 
בגלל שהשאירה בן צדיק שממשיך את דרכה.

כח החינוך של האמא

"ויבא אברהם לספוד לשרה" )בראשית כג, ב(.

והנה מקרא מלא דיבר הכתוב, כתוב שאברהם בא לספוד 
לשרה, אך לא כתב מה נאמר בהספד. מובא במדרש שאברהם 

אמר להם שהוא בא עכשיו מעקידת יצחק.

ולכאורה יש להתבונן, מה הספד יש בזה?

רצה  אברהם  שכאשר  במדרש,  מ"ש  ע"פ  לבאר  ונראה 
לשחוט את בנו אמר לו יצחק אבא תקשור את ידי ואת רגלי 

היטב כדי שלא אזוז בשעת השחיטה ואפסול את הקרבן.

עמד אברהם משתומם מהיכן לקח יצחק את כל התעצומות 
אלא  התנגד  שלא  רק  שלא  לה'?  הנפש  מסירות  ואת  האלה 
שזה  והבין  והכיר  עצמו.  את  לשחוט  לו  לעזור  רצה  עוד 
ה'.  למען  הנפש  יצחק למסור את  החינוך שחינכה שרה את 
מעקידת  עכשיו  חוזר  שהוא  גדול,  הכי  ההספד  שזה  נמצא 
יצחק, שבה הבן שהתחנך על ברכי הנפטרת היא שרה – למד 

למסור נפשו על קדושת שמו יתברך.

שרה  שמתה  הסיבה  שזו  מבארים,  שמעתי  זו  ובדרך 
הקריב  לא  לבסוף, שחשבה שאברהם  נשחט  כששמעה שלא 
את יצחק לפי שלא היה ראוי להיות קרבן וחשבה שנכשלה 

בחינוך שלה.
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השידוך הראשון

לעת  ערב  לעת  המים  באר  אל  לעיר  מחוץ  הגמלים  "ויברך 

לפני  נא  ה' אלהי אדני אברהם הקרה  ויאמר  צאת השאבת. 

היום ועשה חסד עם אדני אברהם" )בראשית כד, יא – יב(.

שליחותו  את  עשה  לא  אליעזר  שלכאורה  להתבונן  יש 
כהוגן, שהרי אברהם ציווה עליו שיהיה השדכן ליצחק, ויקח 
והמפרשים כותבים שציוה אותו  וממולדתו.  לו אשה מארצו 
ללכת לחרן ולקחת אשה ממשפחתו, משפחת נחור ובתואל. 
הלך  לא  מה  מפני  לעיר,  מחוץ  סימנים  ועושה  הולך  והוא 

לחפש את השידוך המיוחל?

ונראה לבאר בזה, שלא רצה אליעזר לתת פתח ליד אדם 
שמיים  בידי  הכל  תלה  ולכן  הזה,  המיוחד  בשידוך  שיפריעו 
ואפילו שאל שלא כהוגן כמבואר בגמרא בתענית )דף ד ע"א(, 
שיכולה  באמצע  אדם  ידי  של  הפרעה  יהיה  שלא  זה  וכל 
לקלקל. ואכן כך קרה, ה' זימן לו את רבקה שהייתה למעשה 

הנכדה של נחור אחי אברהם.
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פרשת תולדות

תולדות יצחק אבינו ע"ה

"אלה תולדות יצחק אברהם הוליד את יצחק" )בראשית כה, יט(.

ה"אור החיים" הקדוש שואל:

עלא	.א ומדברתא יצחקא תולדותא עלא כותבתא התורהא מדועא
לידתאיצחק?

מדועאכתובא"	ברהםאהולידא	תאיצחק"?אוכיא	נחנואל	איודעיםאב.א
ש	ברהםאהולידא	תאיצחק?

תשובות,  כמה  עונה  החיים  האור  הראשונה  השאלה  על 
וזו אחת מהן: כל התולדות של יצחק, קרי הבנים, היו בזכות 
אברהם. והרב מבאר שהרי ידוע שיצחק נולד במזל "נוקבא" 
לאברהם שביצחק  אמר  ה'  בגלל שכאשר  וזאת  מוליד,  שלא 
קיבל  לכן  לפניך",  יחיה  ישמעאל  "לו  אמר  זרע,  לך  יקרא 
אברהם  של  זרעו  יהיה  לא  ובכך  להוליד,  אפשרות  בלי  בן 
שזרעו  הסתפק  או  והעדיף  כך  על  ויתר  אברהם  כי  מיצחק, 
יהיה מישמעאל. אבל על ידי מעשה העקידה שעקד אברהם 
מהאיל  זכר   – "דיכרא"  נפש של  קיבל  יצחק  בנו,  יצחק  את 
ויכל להוליד. לכן הסמיכה התורה למעשה העקידה את לידת 
רבקה, שעד שלא קיבל יצחק את האפשרות ללדת, בת זוגו 
לא נולדה. לכן כתבה התורה על התולדות של יצחק וסיפרה 
יצחק  של  התולדות  שכל  לך  לומר  מולידו,  אברהם  על 

בזכות אברהם.
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הוליד  "אברהם  כתבה  התורה  מדוע  השנייה  השאלה  על 
הולידה  שרה  שכאשר  השלום,  עליו  רש"י  מבאר  יצחק"  את 
מאבימלך,  שהתעברה  לומר  הדור  ליצני  התחילו  יצחק  את 
ואילו  ילדה,  ולא  אברהם  עם  ישבה  שנים  הרבה  אמרו:  וכך 
יצר  ה'?  ידי אבימלך התעברה. מה עשה  אחרי שנלקחה על 
מי  שכל  עד  אברהם  של  כמו  יצחק  של  פניו  קלסתר  את 

שראה אותו היה אומר "אברהם הוליד את יצחק".

בניסיונות  מאריכה  שהתורה  כותב  הקדוש  החיים  האור 
ידוע  ואילו על יצחק לא  ובצדקותם של אברהם ושל יעקב, 
מי  תראה  התורה,  כותבת  לכן  צדיק.  ושהיה  שהתנסה  לנו 
מולידו ותדע את צדקותו כי ברא כרעא דאבוה. ואם תאמר 
שמעשה העקידה משמש הוכחה לצדקותו, כותב האור החיים 

הקדוש שיש מי שאומר שיצחק נעקד בעל כרחו.

השלום,  עליו  עזרא  האבן  לפירוש  החיים  האור  כוונת 
והנער  ואני  החמור  עם  פה  לכם  "שבו  הפסוק  על  שכתב 
נלכה ונשתחווה ונשובה אליכם" )בראשית כב, ה(, כיצד אברהם 
בשקר?  חשוד  אברהם  וכי  אליכם"?  "ונשובה  לנערים  אומר 
מה  ידע  ולא  וניבא  הקודש  רוח  בו  שנצנצה  אומרים  יש 
ניבא, ויש אומרים שהתכוון לעצמותיו של יצחק. אבל האבן 
להסיח  כדי  רק  כך  אמר  כותב שאברהם  השלום  עליו  עזרא 
יבין  שמתוכן  שאלות  ישאלו  שלא  הנערים  של  דעתם  את 

יצחק ויברח.

שנים,   37 בן  היה  שיצחק  הדעה  על  חולק  עזרא  האבן 
דוחה  הוא  הזאת  ואת הדעה   ,5 בן  ומביא שתי דעות: שהיה 
האור  כותב  לכן  העקידה.  בשעת   13 בן  היה  שיצחק  וסובר 
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החיים הקדוש כדי שנדע שיצחק היה צדיק, התורה מציינת 
את מולידו.

צדקותו  הכל  שעם  הקדוש,  החיים  האור  כותב  כך  ועל 
של אברהם הייתה גדולה יותר, כי אברהם היה הבן של תרח 
תשפיע  הרשע  האב  ונפש  אותה,  ומכר  זרה  עבודה  שעבד 
ונהפך לאבי כל  זה לא הושפע,  כל  ועם  הבן.  נפשו של  על 
המאמינים. לא כן יצחק שנולד בתוך ביתו של אברהם שהיה 

בית מלא אמונה וינק את האמונה עם חלב אמו.

רעיון מוסרי לחיזוק בעלי תשובה

יצחק"  את  הוליד  אברהם  אברהם  בן  יצחק  תולדות  "ואלה 

)בראשית כה, יט(.

כתבה  שהתורה  הפסוק  על  אומר  הקדוש  החיים  האור 
של  מולידיו  את  לפרסם  כדי  יצחק"  את  הוליד  "אברהם 
יצחק, ועל פיהם נדע את צדקתו של יצחק היות וצדקותו לא 
גדולה  אברהם  של  שצדקותו  אברהם.  צדקת  כמו  מפורסמת 
– עובד כוכבים  יצחק כי אברהם היה בנו של תרח  מזו של 
על  לרעה  תשפיע  הרשע  האב  ונפש  אותם,  ומוכר  ומזלות 
נפש הבן. ועם כל זאת אברהם לא הושפע, וגדל ונהיה אבי 
כל המאמינים. מה שאין כן עם יצחק, שנולד לתוך ביתו של 

אברהם שהיה ספוג אמונה וינק אותה עם חלב אמו.

האיר  ה'  ואור  שזכינו  התשובה,  בעלי  לנו,  חיזוק  מכאן 
בבנים  אותנו  זיכה  ה'  אלא  רק,  ולא  וחזרנו בתשובה,  עלינו 
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מדברי  ומתבאר  ובישיבות.  תורה  בתלמודי  שלומדים  ובנות 
האור החיים הקדוש שהצדיקות שלנו, בעלי התשובה, גדולה 
יותר מאשר של בנינו, כי בנינו נולדו לתוך בית של אמונה, 
ומאז שפקחו את עיניהם ראו אבא ואמא מתפללים, צנועים, 
של  מסודר  במסלול  גדלו  לתורה,  עיתים  וקובעים  ה'  יראי 
חדר – תלמוד תורה – ישיבה קטנה – ישיבה גדולה – כולל, 
ועוד היד נטויה. מה שאין כן אנחנו, גדלנו בסביבה חילונית 
או מסורתית לכל היותר, ולמרות שלמדנו בגן ממלכתי-דתי 
)מעורב(, בית ספר ממלכתי-דתי )במקרה הטוב(, תיכון ממלכתי-

זה  כל  עם  "דתית",  באוניברסיטה  ואפילו  הטוב(  )במקרה  דתי 
לתורה  והתקרבנו  והמסורתי  החילוני  העבר  כל  את  עזבנו 
בסיעתא  להקים  זכינו  כחמורה,  קלה  על  הקדושה, מקפידים 
ובנות  בנים  ישראל סבא עם  בדרך  יהודי כשר  בית  דשמיא 
ומה  חלקנו  טוב  מה  אשרינו,  תורה.  במוסדות  שמתחנכים 

נעים גורלנו.

בברכות  חז"ל  שאמרו  מה  את  יותר  להבין  אפשר  עכשיו 
גדולים  צדיקים  עומדים  תשובה  שבעלי  במקום  ע"ב(  לד  )דף 

אינם עומדים.

אהבת יצחק לעשיו לתועלת
"ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו" )בראשית כה, כח(.

)ילקוט תלמוד תורה - בראשית אות קיז(,  איתא במדרש ילמדנו 
"ויאהב יצחק את עשיו כי ציד בפיו" - כשהיה בא מן החוץ 
היה אביו שואלו: היכן היית היום, ואו' לו: בבית המדרש, לא 
כך וכך היא הלכה מכך וכך, לא כך איסורו ולא כך היתרו, 
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תמה  יצחק  והיה  שיתעשר,  מהו  המלח  אבי,  לאביו:  ואומר 
ואומר: ראה כמה בני מדקדק במצות, ומתוך דברים אלו היה 

צדו בפיו ואוהבו. ע"כ.

ליצחק  גילו  לא  ורבקה  הקב"ה  מדוע  לשאול  ויש 
שעשיו רשע?

ושמעתי לבאר, שיצחק אהב את בנו אהבה עזה ותלה בו 
החזיק  כי  ישראל,  עם  ייצא  שממנו  והאמין  התקוות  כל  את 
ממנו שהוא צדיק, כמו שמפורש במדרש. ומעתה, אם הקב"ה 
או רבקה היו מספרים ליצחק שעשיו רשע, עולמו של יצחק 
היה חרב עליו והיה נכנס לעצבות, והייתה פורחת ממנו רוח 
יעקב[.  אצל  שראינו  ]כמו  שמחה  מתוך  רק  ששורה  הקודש 
ואם רוח הקודש הייתה פורחת מיצחק, יעקב לא היה מקבל 
את הברכות שנאמרו ברוח הקודש. לכן הקב"ה העלים מיצחק 
שבנו בכורו עשיו רשע מרושע, ורבקה שראתה שה' מעלים 
סיפר  לא  שיצחק  שראינו  ]כמו  סיפרה  לא  היא  גם  מיצחק, 
חי,  שיוסף  מיעקב  מעלים  ה'  אם  סבר  כי  חי  שיוסף  ליעקב 
הוא לא יספר לו. ולכן יצחק רק בכה והצטער על צער בנו 

יעקב ולא התאבל על יוסף כי ידע שהוא חי[.

אהבת יצחק לעשיו – ונתינת הברכות למי?

"ויאהב יצחק את עשיו כי ציד בפיו, ורבקה אוהבת את יעקב" 

)בראשית כה, כח(.

באמת  האם  עשיו?  את  אהב  יצחק  כיצד  לשאול,  יש 
הסיפורים  לכל  האמין  באמת  האם  רשע?  שעשיו  ידע  לא 
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והקושיות שלו "כיצד מעשרים את התבן?", "כיצד מעשרים 
שידעו  בדבר  יטעה  חלילה  אבינו  יצחק  וכי  המלח?"?  את 

אותו כולם – שעשיו רשע?

אלא, צריך לאמר שיצחק ידע שעשיו רשע מרושע, אבל 
חשב שעל ידי אהבה שיאהב אותו יחזיר אותו בתשובה.

כתוב במדרש שלעתיד לבוא הקב"ה יאמר לאברהם "בניך 
ה'  הולך  שמך".  כבוד  על  "יאבדו  אברהם  לו  אומר  חטאו", 
"יאבדו  יעקב  לו  ועונה  חטאו",  "בניך  לו  ואומר  יעקב  אל 
בני  על  מלמד  ויצחק  יצחק  אצל  שבא  עד  שמך".  כבוד  על 
ישראל סנגוריה, מחשב כמה שנים האדם חי, חצי מהן בשינה 
ובחלק האחר יש אכילה ושאר דברים, ולבסוף הוא אומר לה' 
שאת השנים המעטות שנותרו לאדם יחלקו ה' ויצחק. ובזכות 

הסנגוריה של יצחק ה' סולח לבני ישראל.

ואולי אפשר להוסיף על דברי המדרש, הרי ידוע שהקב"ה 
תחילה  במחשבה  יצחק  מידה.  כנגד  מידה  האדם  עם  מתנהג 
שלעתיד  ידע  יצחק  כי  רשע,  שהיה  למרות  עשיו  את  אהב 
ולהאביד  שחטאו  ישראל  בני  את  לדון  ירצה  הקב"ה  לבוא 
אותם. ולכן יצחק יכול לטעון, הרי גם לי היה בן רשע ועם 
לברך  רציתי  ואפילו  אותו  וקרבתי  אותו  כל רשעתו אהבתי 
ישראל  בני  את  שיאהב  מהקב"ה  לבקש  יכול  ולכן  אותו. 

למרות שחטאו.

צדיק,  ויעקב  רשע  שעשיו  שידע  יצחק  נוספת,  שאלה 
מדוע רצה לברך את עשיו בברכת "וייתן לך האלוקים מטל 
אם  הזה?  העולם  של  הברכה  שהיא  הארץ"  ומשמני  השמים 
לעשיו הרשע מגיע שפע רוחני, ליעקב הצדיק לא כל שכן? 
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הברכות?  את  ולקחת  במרמה  לבוא  צריך  היה  יעקב  מדוע 
מדוע שיצחק לא יברך את יעקב כמו שרצה לברך את עשיו?

ידע ש"לא ראיתי צדיק  יצחק  לי בסיעתא דשמיא,  נראה 
נעזב וזרעו מבקש לחם" ולכן לא חש לברך את יעקב, כי ידע 
שליעקב בנו הצדיק ה' ידאג ויספק לו את כל צרכיו. אבל ה' 
יתעוור  שיצחק  העליונה  ההשגחה  סובבה  ולכן  אחרת,  חשב 
כדי שיעקב ייקח את הברכות של העולם הזה. כי באמת, מה 
שחשב יצחק נכון הוא ש"לא ראיתי צדיק נעזב וזרעו מבקש 
לחם", אבל כל זה בזמן שהוא "צדיק". אבל מה יהיה כאשר 
בני ישראל יחטאו? האם יהיו נתונים לחסדיו של עשיו שאם 

היה לוקח את הברכות היה מאבד את יעקב ואת כל זרעו?

יעקב  את  יברך  וה'  מלמטה  יברך  שיצחק  רצה  ה'  לכן 
בזמן  יעקב  של  לזרעו  תועיל  יצחק  של  הברכה  מלמעלה. 
לא  הם  כי  עליהם  תחול  לא  ה'  ברכת  שאז  חטאים,  שיעשו 
זרעו  ועל  יעקב  על  תחול  ה'  ברכת  ואילו  "צדיק".  מבחינת 
מבקש  זרעו  נעזב  צדיק  ראיתי  "לא  כי  צדיקים  יהיו  כאשר 
יהיו  וזרעו  שיעקב  העליונה  ההשגחה  סובבה  כך  לחם". 
בזמן שהם  ובין  צדיקים  בזמן שהם  בין  מצב,  בכל  מבורכים 

חוטאים. "גדול ה' ומהולל מאוד".

קניין מכירת הבכורה

"וימכר את בכרתו ליעקב" )בראשית כה, לג(

כבר הקשו המפרשים כיצד הועילה מכירת עשיו ליעקב, 
הא הווה דבר שלא בעולם?
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הבכורה,  את  לקבל  יעקב  שרצה  דהסיבה  לבאר,  ונראה 
לפי שידע שהבכורים עובדים בבית ה' כמבואר במדרש, ועל 
אף דהווה דבר שלא בא לעולם מ"מ לדעת רבי מאיר בגמרא 
דבר  להקנות  אפשר  ע"ב(,  לג  דף  ובב"מ  ע"ב  מב  דף  בגיטין  )עיין 

שלא בא לעולם כגון היכא דבידי דאתו. ואף כאן עבודת בית 
המקדש הווה כעבידי דאתו.

ונראה ליתן טעם לשבח שהועילה מכירה זו, שכן מצאצאי 
רמזו  וכבר  קיסר,  מנירון  יצא  שכן  מאיר  רבי  הגיע  עשיו 
המפרשים כן במה שהיה יעקב ירא פן יהרג ופן יהרוג אחרים, 

דאחרים היינו רבי מאיר, שיצא מעשיו.

מעשה יצחק ורבקה

"וישאלו אנשי המקום לאשתו ויאמר אחתי הוא כי ירא לאמר 

אשתי פן יהרגני אנשי המקום על רבקה כי טובת מראה הוא. 

פלשתים  מלך  אבימלך  וישקף  הימים  שם  לו  ארכו  כי  ויהי 

בעד החלון וירא והנה יצחק מצחק את רבקה אשתו. ויקרא 

אמרת  ואיך  הוא  אשתך  הנה  אך  ויאמר  ליצחק  אבימלך 

עליה"  אמות  פן  אמרתי  כי  יצחק  אליו  ויאמר  הוא  אחתי 

)בראשית כו, ז - ט(.

אשה  אודות  בזה  הרמ"א  נשאל  ב(  )סימן  הרמ"א  בשו"ת 
וחששה שעין  )הפילה( שלוש פעמים בחודש השלישי  שילדה 
הרע גורם לה ורצתה להסתיר את עוברה הרביעי מבני ביתה 
וסיכמה עם בעלה שתאמר שהיא טמאה בתחילת  ושכנותיה 
היא  למעשה  כי  עליה  לבוא  מותר  לבעלה  האם  עיבורה, 

לא טמאה?
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לכאורה היה מקום לאסור בגלל מה שמבואר בשו"ע )יו"ד 
סימן קפה סעיף ב( שאם הוחזקה נידה בשכנותיה שראוה לובשת 

בגדים של ימי נידות חשובה כודאי טמאה.

אולם כדי להתיר לבעלה לבוא עליה הביא הרמ"א ראיה 
יצחק  אמר  לאבימלך,  הגיעו  שכאשר  ורבקה  יצחק  ממעשה 

שרבקה אחותו, ואעפ"כ שימש איתה.

הוחזקה  הרי  רבקה  אם  שימש  יצחק  כיצד  לשאול  ויש 
שהיות  הרמ"א,  ומבאר  נח?  לבני  אסורה  ואחות  כאחותו 
והייתה לו אמתלא לומר להם את הסיבה ששנה ואמר שהיא 
ויאמר  ליצחק  "ויקרא אבימלך  וכמו שמוזכר בכתוב  אחותו, 
אך הנה אשתך הוא ואיך אמרת אחתי הוא ויאמר אליו יצחק 
כי אמרתי פן אמות עליה" )בראשית כו, ט(. וכדוגמת מה שאמר 
במקום  אלוקים  יראת  אין  "אמרתי  לאבימלך  אביו  אברהם 
נאסר  לא  לכן  יא(,  כ,  )בראשית  אשתי"  דבר  על  והרגוני  הזה 
בזה. ובמיוחד שהייתה זו אמתלא טובה שכן דבריו התקבלו 

על אבימלך.

ומכאן מסיק הרמ"א שהיות ויש סיבה מדוע אשה אומרת 
שהיא טמאה - אמתלא כדי שלא יהיה עליה עין הרע ובעלה 

יודע מכך והסכים לכך, לכן מותר לו לבוא עליה.

ועוד מצאנו ברבותינו שעמדו על הכתובים הנזכרים, צא 
תולדות(  )פרשת  התורה,  על  בפירושו  הט"ז  שכתב  ממה  ולמד 
שהקשה, דרש"י )בראשית כו, ח( כתב שיצחק שימש מיטתו עם 
יכול  היאך  יצחק תחילה שהיא אחותו  ומאחר שאמר  רבקה, 

לומר אחר כך אשתו היא ולבוא עליה.
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אחותי  אמת  לומר  היה  דיכול  מיגו,  ליצחק  דהיה  ותירץ, 
נח  לבן  מותרת  אב  ובת  היא  אמי  בת  לא  אך  מאבי  היא 
לומר  יכל  שפיר  מיגו  לו  שהיה  וכיון  לגוי,  אבות  אין  שהרי 

אשתי היא.

ברכת יצחק לבניו

"ועתה שא נא כליך תליך וקשתך וצא השדה וצודה לי צידה 

ואכלה  לי  והביאה  אהבתי  כאשר  מטעמים  לי  ועשה  ציד. 

בעבור תברכך נפשי בטרם אמות וגו'. ורבקה אמרה אל יעקב 

בנה לאמר הנה שמעתי את אביך מדבר אל עשו אחיך לאמר. 

ה'  לפני  ואברככה  ואכלה  לי מטעמים  ועשה  ציד  לי  הביאה 

לפני מותי" )בראשית כז, ג – ז(.

ראיתי לאחד מהמפרשים הקדמונים )מובא באחד המפרשים על 
החומש בחומש "רב פנינים", תחת הכותרת "ברכת יצחק לבניו"( שכתב 

ואמרתי  לבניו,  יצחק  ברכת  מעשה  את  נפלא  באופן  לבאר 
בעזרת  החלי  וזה  לתועלת  ונופך  הסבר  בתוספת  להביאו 

צורי וגואלי.

ראשית מקשה כמה קושיות יסודיות:

ברכות  בכל  עשיו  את  לברך  יצחק  דעת  על  עלה  מדוע 
נאמר  אם  גם  הלא  מיעקב?  ברכתו  את  ולמנוע  הזה  העולם 
את  מעשרים  איך  ששאל  בשאלות  אביו  את  צד  שעשיו 
שעשיו  ליצחק  נדמה  והיה  המלח,  את  מעשרים  ואיך  התבן 
הוא צדיק, עם כל זה, הרי ראה שגם יעקב הוא צדיק. בעוד 
של  המדרש  בבית  היום  כל  יעקב  בשדה,  היום  כל  שעשיו 
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שם ועבר. ואיך עלה בדעתו של יצחק לברך את עשיו בכל 
ליעקב? מאומה  להשאיר  ולא  הזה  העולם  ברכות 

הרי  לברכה?  ההכנות  כל  את  צריך  היה  יצחק  מדוע 
לו  שיעשה  מעשיו  מבקש  היה  לאכול  יצחק  שרצה  עת  בכל 
היה  לא  אם  גם  הרי  לב.  בחפץ  עושה  היה  ועשיו  מטעמים 
מטעמים.  לו  מכין  היה  עכשיו,  אותו  שיברך  לעשיו  אומר 
ומדוע יצחק קושר בין שני דברים ואומר "צא השדה וצודה 
לי ציד ועשה לי מטעמים כאשר אהבתי והביאה לי ואוכלה 

בעבור תברכך נפשי בטרם אמות"?

מעשיו  ביקש  שיצחק  ליעקב  ספרה  רבקה  מדוע 
לומר  יכלה  הרי  אותו?  שיברך  כדי  מטעמים  לו  שיעשה 
אתה  התלבש  עשיו,  את  לברך  רוצה  אביך  בפשטות:  לו 
בגלל  אותך  ויברך  מטעמים  לו  והבא  עשיו  של  בלבוש 

עשיו? שאתה  שיחשוב 

הוא  כי  עשיו  את  לברך  רצה  שיצחק  זה,  בכל  והביאור 
הזה  העולם  שכל  ברכה  לתת  לו  נתן  לא  ליבו  אבל  הבכור, 
האמיתי  פרצופו  את  ידע  יצחק  כי  הרשע,  לעשיו  בה  טמון 
השלום:  עליו  המלך  שלמה  שאמר  מה  עשה  אבל  עשיו  של 
וכתב  ויאהבך".  לחכם  הוכח  ישנאך,  פן  לץ  תוכח  "אל 
אותך,  ישנא  כי  לץ"  "אתה  ללץ  תאמר  אל  ז"ל:  האלשיך 
מעשים  לעשות  לך  מתאים  ולא  חכם  "אתה  לו  אמור  אלא 
כאלה" - ואז יאהבך. לכן יצחק קירב את עשיו והתנהג אליו 
שהתורה  כמו  עצומה,  אהבה  לו  והראה  צדיק,  הוא  כאילו 
יוכיח  שאם  שחשש  עשיו"  את  יצחק  "ויאהב  עליו  מעידה 
את עשיו הוכחה קשה על מעשיו, עלול לעזוב אותו ולדבוק 
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ראובן  את  להוכיח  יעקב  שחשש  כמו  זרה,  עבודה  בעובדי 
אליו  התקרב  לכן  לעשיו,  וילך  אותו  יעזוב  שמא  חטאו  על 

ואכל מצידו.

אוהבים,  פנים  לו  מראה  שיצחק  שראה  עשיו  שני,  מצד 
שבבית  אלא  הנלוזים,  דבריו  את  בפרהסיה  לעשות  העז  לא 
התנהג כמו צדיק אמיתי והיה שואל שאלות ומקשה קושיות 
ויצחק  התבן,  את  מעשרין  כיצד  המלח,  את  מעשרין  כיצד 

שידע מכל זאת עשה את עצמו שאינו יודע.

על  להתחרט  עשיו  את  לעורר  יצחק  חשב  בתחילה 
הקרבה  כל  מועילה  לא  שעדיין  ראה  וכאשר  מעשיו, 
עד  יצחק  הצטער  מעשיו,  על  להתחרט  לעשיו  לגרום  הזו 
את  הרשע  עשיו  את  לברך  רצה  לא  אחד  מצד  שכן  מאוד. 
הזה,  העולם  של  הטוב  כל  את  שכוללת  היחידה  הברכה 
את  להרוג  עלול  עשיו  יעקב  את  יברך  שאם  חשש  ומאידך 
כדי  עשיו  את  לברך  החליט  לכן  ליצחק.  גם  ולהרע  יעקב 
מברך  שיצחק  יראה  לא  שעשיו  כדי  אבל  יעקב.  את  להציל 
ולחוץ,  מהפה  היא  שהברכה  ויחשוש  ורחימו  בדחילו  אותו 
הברכה  בשעת  שלפחות  לשמחה  עצמו  את  לעורר  רצה 
לו  ויעשה  ציד  לו  שיצוד  מעשיו  ביקש  ולכן  בשמחה,  יהיה 
ויברך  ישמח  שישתה,  ויין  שיאכל  האוכל  ובעזרת  מטעמים, 

את עשיו בשמחה.

רבקה שאהבה את יעקב אהבה עזה ושנאה את עשיו שנאה 
עזה, לא רצתה שעשיו יקבל אפילו ברכה שיצחק לא מברך 
שיסכים  יעקב  את  לשכנע  התחילה  ולכן  שלם.  בלב  אותה 
יצחק לא מברך את עשיו בלב שלם,  כי  לקחת את הברכה, 
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והראיה שהוא מבקש ממנו מטעמים.

יצחק שידע על רשעותו של עשיו ידע שבוודאי עשיו לא 
וידע שארץ ישראל  יקבל את הברכה שה' ברך את אברהם, 
ברכה  ביקש  עשיו  שכאשר  והראיה  ולבניו,  ליעקב  מיועדת 
ואילו  ליעקב,  נתן  הברכות  כל  יצחק בתחילה שאת  לו  ענה 
בברכה  אותו  מברך  יצחק  לחרן  לצאת  עמד  יעקב  כאשר 
אחריך  ולזרעך  לך  אברהם  ברכת  את  לך  "וייתן  המיוחדת 
לרשת את ארץ מגוריך אשר נתן אלוקים לאברהם" – מדוע 
שאמרנו,  כמו  אלא,  עשיו?  את  ברך  לא  הזאת  הברכה  את 
שיצחק ידע שארץ ישראל מיועדת ליעקב הצדיק ולא לעשיו 
יצחק, הלא  יעקב צריך את ברכת אביו  כן, מה  ואם  הרשע, 

הוא ברוך ומבורך מהקב"ה.

לסיכום:

יצחק ידע שעשיו רשע וברך את עשיו כי פחד שאם יברך 
את יעקב, עשיו יהרוג את יעקב.

יצחק ביקש מעשיו שיעשה לו מטעמים כדי שיהיה שמח 
לפחות בשעת ברכה.

לא  שיצחק  שיבין  כדי  ליעקב  זה  כל  את  סיפרה  רבקה 
והראיה  ולחוץ  מהפה  זה  את  ועושה  עשיו  את  לברך  רוצה 
את  לקחת  יסכים  יעקב  ואז  מטעמים,  ממנו  שביקש 

הברכה מעשיו.
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חידושים וליקוטים מפירוש ר' יונתן בן עוזיאל

בן  יהונתן  רבנו  בפירוש  הבתרי'ם  בין  בעברי 

חידושים  ומדובשו  האר"י  מדברי  ליקטתי  עוזיאל, 

ואמרתי  זו,  פרשתינו  על  ידועים  שלא  נפלאים 

לכותבם ולפרסמם למען לא אמנע טוב – זו תורה, 

מבעליו - הם עם ישראל.

עשיו הרג את נמרוד ואת בנו חזיר.

כאשר גרשו הפלישתים את יצחק, יבשו כל הבארות וכל 
קרה  שזה  הבינו  הפלישתים  ואז  הפלישתים,  של  האילנות 

בגלל שגירשו את יצחק.

רבקה ביקשה שיעקב יביא לה שני גדיי עיזים, אחד לפסח 
ואחד לקורבן חגיגה.

לילה  בניסן,  י"ד  ליל  שהלילה  ליעקב  אמרה  רבקה 
ואוצרות  הוא  ברוך  הקדוש  את  משבחים  העליונים  שבו 

השפע נפתחים.

והקללות  בניך,  ועל  עליך  הברכות  ליעקב:  אמרה  רבקה 
עליי ועל נפשי.

מששת  משומר  יין  הביא  והמלאך  יין  ליעקב  היה  לא 
ימי בראשית.

שעתידים  הקטורת  של  הריח  את  ביעקב  הריח  יצחק 
להקריב בבית המקדש.

יצחק ברך את יעקב: ישתעבדו לך כל בני עשיו וכל בני 
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קטורה, המקללים אותו יתקללו כמו בלעם, והמברכים אותו 
יתברכו כמו משה.

עשיו הביא ליצחק כלב כי לא הצליח לצוד.

יצחק הריח בעשיו את הריח של גיהנום.

רבקה אמרה ליעקב במילים "למה אשכל את שניכם" שלא 
יקרה לי כמו שקרה לחווה שקין הרג את הבל וגלה כל ימי 

אדם וחווה, כך אתה תיהרג ועשיו ייגלה.

את  שהרג  קין  שעשה  כמו  אעשה  לא  בליבו:  אמר  עשיו 
הבל בחייו של אדם הראשון ולאחר מכן אדם הוליד את שת, 
ואהיה  יעקב  את  אהרוג  ואז  ימות,  )יצחק(  שאבי  אחכה  אלא 

היורש היחידי.

כאשר יעקב הלך לחרן, יצחק ברך אותו שייצאו ממנו 12 
 70 כנגד  חכמים   70 בה  שיש  סנהדרין  תהיה  שמהם  שבטים 

אומות העולם.
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פרשת ויצי

הסיבה לשנאת לאה

"וירא ה' כי שנואה לאה" )בראשית כט, לא(.

יש לשאול מדוע יעקב שנא את לאה וכיצד היה מותר לו 
לשנוא? חז"ל במדרש מספרים כי כאשר נודע ליעקב שלבן 
רימה אותו כמו שכתוב "וירא בבוקר והנה היא לאה", כעס 
יעקב על לאה ואמר לה רמאית בת רמאי, מדוע רימית אותי 
רב.  יש  תלמיד  לכל   - לאה  לו  ענתה  רחל?  שאת  ואמרת 
ובמילים אחרות - למדתי ממך, שכאשר שאל אותך אביך מי 
אתה, אמרת לו "אנוכי עשיו בכורך", ובגלל שרימית סובבו 
לך מהשמיים שירמו אותך. אמר לה יעקב אני רימיתי על פי 
נבואה כמו שאמרה לי רבקה אמי "עלי קללתך בני", וכותב 
תרגום אונקולוס ואמרת ליה אמיה עלי אתאמר בנבואה דלא 
ייתון לוטיא עלך ברי. ועוד אומרים חז"ל שאמרה לו רבקה 
שנאמר לה בנבואה שעל יעקב לקחת את הברכות. אבל טוען 
התיר?  מי  לך  נביא,  של  שעה  בהוראת  פעלתי  אני  יעקב, 

ובעקבות מעשה זה שנאה.

לגדול,  הגדולה  שאמרו  דכיון  נראה,  כשנתבונן  ואולם 
והקטנה לקטן, עכשיו כשקנה יעקב את הבכורה, מגיע לו גם 

כן את הבכורה שהיא לאה.
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פרשת מקץ

היאור ופרעה

היאר"  שפת  על  עמד  הנני  בחלמי  יוסף  אל  פרעה  "וידבר 

)בראשית מא, יז(.

שמעתי מבני יקירי הבן יקיר לי אפרים פירוש נחמד מדוע 
פרעה קיבל את הפתרון של יוסף.

רצה  מאודו  ובכל  אליל,  שהוא  טען  שפרעה  מה  שידוע 
בעיה  לו  הייתה  אך  מצריים,  של  היחיד  האליל  להיות 
צפונות  מגלה  היה  לא  ולכן  בנילוס,  האמינו  המצרים  שכן 

ליבו לאיש.

ועתה בחלומו חלם שהוא עומד על היאור )עיין בראשית מא, 
א(, והיינו שהחשיב עצמו שהוא שולט גם על היאור, אך לא 
יכל לספר כן לחכמים ולחרטומים, ועל כן גם כשסיפר ליוסף 

לא אמר אלא שהוא עומד על שפת היאור.

אך יוסף תיקנו שבחלומו ראה את עצמו עומד על היאור, 
ומזה הבין שיודע יוסף את צפונות ליבו, ואכן אין חכם ונבון 
כמוהו, מה גם כביכול קיבל אישור ממנו שהוא גדול מהיאור, 

ודבר זה מצא חן בעיניו.

ולפי זה ניחא מה שלא התרגש פרעה במכות מצרים ממה 
שלקה היאור, דאדרבא על ידי זה ניכר שהוא גדול מהיאור, 

שכן היאור לוקה, והוא לא.
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מא  פרק  מקץ  פרשת  בראשית  )בובר  טוב  שכל  במדרש  והנה 
על  אמר  לא   - היאור"  שפת  על  עומד  "הנני  מובא,  יז(  סימן 

היאור כשראה, אלא על שפת, כדי להבין ממנו שאינו אלוהו, 
כשדרשנו. ע"כ.

שהוא  שיחשבו  פרעה  רצה  שלא  שהתפרש,  כמו  והיינו 
"הנני  ואמר  שינה  לכן  הנילוס,  של  האלוה  שהוא  לזה  רומז 

עומד על שפת היאור".

 - היאור"  "על  וז"ל,  כתב  הכא,  יצחק  תולדות  בספר  גם 
היה ראוי שיאמר על שפת היאור, כמו שאמר הנני עומד על 
רשעו  לנו  רמז  התורה  סיפור  שהוא  שזה  אלא  היאור,  שפת 
שהיה עושה עצמו אלוה ושהיה שליט על היאור, שנאמר "לי 
יאורי ואני עשיתיני" )יחזקאל כט, ג(, וכשסיפר חלומו נתבייש 

לומר כן. ע"כ.

גם בספר אגרא דכלה )בראשית פרשת מקץ( הכא, כתב מעין זה 
וז"ל, "והנה עמד על היאור" ונראה דמזה יצא לרז"ל במדרש 
)בראשית רבה פרק פט פרשה ד( א"ר יוחנן הרשעים מתקיימין על 

הצדיקים  אבל  היאור,  על  עמד  והנה  חלם  ופרעה  אלקיהם 
יג(,  כח,  )לעיל  עליו"  נצב  י"י  "והנה  עליהם  מתקיים  אלקיהם 
עכ"ל. הנה בעבור זה לא נאמר על שפת היאור, כי הראו לו 
עמידה על היאור שהיה עובד ליאור, והראו לו כי הוא גדול 
מן היאור, כי היאור דומם והאדם מדבר בעל בחירה, וכאשר 
סיפר החלום ליוסף היה בוש בדבר הזה, ולכן אמר לו בחלומי 

"הנני עומד על שפת היאור".
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פרשת ויחי

עשיו ומעשה האמורי

"ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך אשר לקחתי מיד האמורי 

בחרבי ובקשתי" )בראשית מח, כב(.

רש"י על המילים "אשר לקחתי מיד האמורי" מפרש, מיד 
במאמרי  אביו  צד  שהיה  ד"א  אמורי,  מעשה  שעשה  עשיו 

פיו. ע"כ.

דימה  רש"י  מדוע  מקשים,  ג(  )אות  חכמים  בשפתי  והנה 
את עשיו דווקא לאמורי באומרו שעשה מעשה אמורי, כלום 
שאר הגויים והאומות לא היו עושים מעשים שכאלה? וכתבו, 
שלכן רש"י כתב פירוש אחר שהיה עשיו צד את אביו באמרי 
פיו. וגם על כך יוקשה דא"כ, היה צריך לכתוב "מיד האמרי", 
מעשה  עושה   – הטעמים  שני  את  כתב  ולכן  "האמורי",  ולא 

אמורי וצד את אביו באמרי פיו. עכ"ד.

עשיו  את  דווקא  שדימה  דשמיא  בסיעתא  לי  ונראה 
לאמורי, כיון שהאמורי הוא מצאצאיו של כנען שנאמר עליו 

"כנען בידו מאזני מרמה" )הושע יב, ח(.

בגדו של אדם הראשון

בחרבי  לקחתי  אשר  אחיך  על  אחד  שכם  לך  נתתי  "ואני 

ובקשתי מיד האמורי" )בראשית מח, כב(.

רש"י עליו השלום כותב על המילים "מיד האמורי": מיד 
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עשיו שעושה מעשה האמורי.

ויש לשאול, הרי שכם לא שייכת לעשיו, כי שכם הייתה 
והנחלה שלו בארץ אדום או  של החוי ועשיו הוא מבני שם 

בארץ שעיר. מה הפשט?

ה' האיר את עיניי לראות את דברי התרגום ירושלמי ואנא 
הא יהבית לך חולק חד יתיר על אחך לבושיה דאדם קדמאה 
ויהב  דנמרוד רשיעא  ידוי  מן  אבוי דאבא  יתיה אברהם  נסיב 
יתיה ליצחק אבא ויצחק אבא יהב יתיה לעשיו ואנא נסבית 
יתיה מן ידוי דעשיו אחי לא בחרבי ולא בקשתי אלהין בזכותי 

ובעובדי טביא. ע"כ.

כאן מתגלה לנו חידוש שבכלל לא מדובר על העיר שכם, 
אלא מדובר על בגדו של אדם הראשון שאותו לקח אברהם 
אבינו מנמרוד הרשע ונתן אותו ליצחק בנו, יצחק נתן לעשיו 
ולא בקשת,  ויעקב לקח אותו מעשיו לא בחרב  בנו האהוב, 

אלא בזכויותיו ובמעשיו הטובים.

מאוד שמחתי על הפירוש הזה, כי כבר שנים הייתה קושיא.

בפרשת לך-לך מסופר על כך שאברהם נלחם עם ארבעת 
המלכים שאחד מהם היה אמרפל, ורש"י עליו השלום כותב: 
והאגדה  האש.  כבשן  לתוך  פול  לאברהם  שאמר  נמרוד  הוא 
כך  ידי  על  אותם  ניצח  אליעזר  עם  ביחד  מספרת שאברהם 
והבינו  וחרבות.  לחיצים  ואבנים שנהפכו  עליהם עפר  שזרק 
תולדות  בפרשת  והנה  המלכים.  את  הרג  שאברהם  מהאגדה 
יש פתאום "תחיית המתים" לנמרוד, מסופר שם שרבקה נתנה 
כותב שחמד  השלום  עליו  רש"י  החמודות.  בגדי  את  ליעקב 
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הרג  שעשיו  במקום  חכמים  שפתי  וכותבים  מנמרוד.  אותם 
את נמרוד ולקחם – הכיצד? אז מי הרג את נמרוד?

ניסיתי לתרץ שאולי נמרוד הצליח לברוח ונפל ביד נכדו 
עד  וירדפם  דן  עד  "וירדפם  שכתוב  לדייק  ורציתי  עשיו, 
במעם  כזה  רעיון  ראיתי  וכמדומני  לדמשק",  משמאל  חובה 
לועז, אבל עדין זה דוחק ]וכבר עמדנו על זה יותר בחידושים 

לפרשת וירא ע"ש[.

למדנו  שממנו  הירושלמי,  פירוש  על  שמחתי  מאוד  לכן 
אלא  בגדיו,  את  ממנו  לקח  ולא  נמרוד  את  הרג  לא  שעשיו 
נמרוד נפל בידי אברהם, אברהם לקח ממנו את בגדי החמודות 
נמרוד,  של  לידיו  והתגלגלו  הראשון  אדם  של  בגדיו  שהיו 
ונתן אותם ליצחק, ויצחק נתן אותם לבנו האהוב ובכך ביטא 
את אהבתו לבנו הגדול. ויעקב אבינו איש תם יושב אוהלים, 
בבגדי  זוכה  הטובים  ומעשיו  זכויותיו  ובזכות  תורה,  לומד 

אדם הראשון.

"עני ורוכב על חמור"

"אסרי לגפן עירו" )בראשית מט, יא(.

"אוסרי  צט(  פרשה  ויחי  פרשת  )תיאודור-אלבק  רבה  בראשית 
"עני  בו  שכתו'  אותו  לכשיבא  והאתונו  עירו   - עירה"  לגפן 

ורוכב על חמור" )זכריה ט, ט(.

איתא בזוהר )רעיא מהימנא כרך ג פרשת כי תצא דף רעו ע"א(, "עני 
ורוכב על חמור" עני איהו תמן בסימן ערובין נדה יבמות.
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כותב  - ח"א  יהושע בהקדמתו לחדושיו על הש"ס  והפני 
ענ"י  מנחת  באחרונה  להביא  בדעתי  יבמות  ומס'  בתו"ד: 
בחיים  עלי  ה'  יגזור  אם   - יבמות  נדה  עירובין  מס'  על 

)וכוונתו להנ"ל(.

)יו"ד סימן רמה בהגהות הטור אות  וכתב בשיירי כנסת הגדולה 
ונדה  עירובין  מלקרות  שנמנעו  בקושטא  שמעתי  ואני  ג(: 

ויבמות מפני שראשי תיבותיהן עני עכ"ל.

וחשבתי לומר בדרך דרוש שמי שרוצה להבין ולדעת את 
המסכתות ענ"י, צריך לרכב על החומר להיות מבחינת "משיב 
שמתבטאת  החומריות  את  להוריד   – הגשם"  ומוריד  הרוח 
בחמורו של המשיח, ואז תעלה הרוחניות שבו. שככל שאדם 
מזכך את עצמו ומקדש את עצמו במותר לו, מעלה את רמתו 

הרוחנית שתאפשר לו ללמוד ולהבין את מסכתות ענ"י.
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פרשת שמות

הסיבה והצורך בג' הניסים

"ויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי ולא ישמעו בקלי כי יאמרו 

ויאמר  בידך  זה  מה  מזה  ה'  אליו  ויאמר  ה'.  אליך  נראה  לא 

מטה. ויאמר השליכהו ארצה וישלכהו ארצה ויהי לנחש וגו'. 

ויאמר ה' אל משה שלח ידך ואחז בזנבו וישלח ידו ויחזק בו 

ויהי למטה בכפו. למען יאמינו כי נראה אליך ה' אלהי אבתם 

בחיקו  ידו  ויבא  בחיקך  ידך  נא  הבא  עוד  לו  ה'  ויאמר  וגו'. 

חיקך  אל  ידך  השב  ויאמר  כשלג.  מצרעת  ידו  והנה  ויוצאה 

וישב ידו אל חיקו ויוצאה מחיקו והנה שבה כבשרו. והיה אם 

והאמינו לקל  ישמעו לקל האת הראשון  ולא  לך  יאמינו  לא 

האת האחרון. והיה אם לא יאמינו גם לשני האתות האלה ולא 

ישמעון לקלך ולקחת ממימי היאר ושפכת היבשה והיו המים 

אשר תקח מן היאר והיו לדם ביבשת" )שמות ד, א – ט(.

והאחרון,  השלישי  הנס  הוצרך  מה  מפני  להתבונן,  יש 
בשלמא שני האותות הראשונים היו בגלל שמשה אמר "ולא 
פיהם  שעל  עדים  כשני  הינם  הניסים  ושני  לקולי"  ישמעו 
יקום דבר, אך הנס השלישי שהמים ייהפכו לדם למה נצרך?

ואפשר לבאר בזה בסיעתא דשמיא, שה' ראה שעדיין משה 
מסתפק, כי בענותנותו הגדולה של משה שלא החשיב עצמו 
כראוי לגאול את ישראל, היה בטוח שגם עם ישראל יחשוב 
כן ויאמרו לו גם לאחר ב' הניסים "לא נראה אליך ה'" – שכן 
ציוה  לכן  ככה,  יכולים לעשות בכח כשפיהם  גם החרטומים 
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עליו ליקח את מימי היאור ולהופכם לדם, שבזה מוכיח שאין 
היה  היאור  שכן  הטומאה,  בכח  החרטומים  כמעשה  מעשיו 
דווקא  משה,  של  בטחונו  התחזק  ובזה  מצרים,  מאלהי  אחד 
להם  עושה  יראו שאתה  ישראל  בני  וכאשר  השלישי.  באות 
שלושה אותות, יאמרו שחזקה בדבר ואכן דיבר ה' אל משה.

דומה לדבר מצאנו אצל גדעון )עיין שופטים פרק ז( שכאשר 
שגדעון  ראה  ה'  איש,   300 עם  מדין  את  שיכה  ה'  לו  אמר 
מסתפק, לכן אמר לו שירד למחנה מדין וישמע מה מדברים. 
גדעון ירד עם נערו למחנה מדין ושמע שני מדינים מספרים 
לחם שעורים מתהפך  בחלומו  חלומו, שראה  את  לשני  אחד 
והופך אותו  במחנה מדין, מגיע עד לאוהל, מכה את האוהל 
על פניו. ואז המדיני השני עונה לו שהלחם הוא חרב גדעון 
ואת  מדין  את  בידו  האלוהים  שיתן  ישראל,  איש  יואש  בן 

כל המחנה.

עוד נראה לבאר בזה, שב' הניסים הראשונים באו להורות 
את חיבתם של ישראל שכן בנס הראשון שנהפך המטה לנחש 
כתב רש"י )שמות פרק ד פסוק ג( "ויהי לנחש" - רמז לו שסיפר 
ובנס  ע"כ.  נחש.  של  אומנותו  ותפש  ישראל  על  הרע  לשון 
רש"י  כתב  כן  גם  כשלג  מצורעת  להיות  ידו  שנהפכה  השני 
)שם פסוק ו( וז"ל, "מצרעת כשלג" - דרך צרעת להיות לבנה 

)ויקרא יג, ד( "אם בהרת לבנה היא". אף באות זה רמז שלשון 

הלקהו  לפיכך  לי,  יאמינו  לא  א(  )פסוק  באומרו  סיפר  הרע 
בצרעת, כמו שלקתה מרים על לשון הרע. ע"כ. נמצא שניסים 
לפני  חיבתם  את  אלא  גואלם,  שהוא  להראות  באו  לא  אלו 
המקום, שלמרות שהיו במ"ט שערי טומאה לא שכחם הקב"ה 
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 - "והאמינו לקול האת האחרון"  )שם פסוק ח(  וכמו שפירש"י 
לשון  עליכם  שסיפרתי  על  לקיתי  בשבילכם  להם  משתאמר 
להם  להרע  שהמזדווגין  בכך  למדו  שכבר  לך,  יאמינו  הרע 
לוקים בנגעים, כגון פרעה ואבימלך בשביל שרה. ע"כ. ולכן 
הוצרך לנס נוסף להראות להם שהוא גואלם שנשלח מהקב"ה 

להושיעם.
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פרשת בי

שבת הגדול - שחיטת העבודה זרה

שה  אבות  לבית  שה  איש  להם  ויקחו  הזה  לחדש  "בעשור 

לבית" )שמות יב, ג(.

קורין  הפסח  שלפני  שבת  כותב:  תל(  סימן  )או"ח  הטור 
אותו השבת הגדול, והטעם לפי שנעשה בו נס גדול. שפסח 
ויקחו  הזה  לחדש  "בעשור  כדכתיב:  בעשור.  מקחו  מצרים 
ישראל  בני  כשיצאו  לבית".  שה  אבות  לבית  שה  איש  להם 
ממצרים פסח היה ביום חמישי כדאיתא בסדר עולם, ונמצא 
לפסח  שה  אחד  כל  להם  ולקחו  שבת.  היה  בחודש  שעשרה 
וקשרו אותו בכרעי המיטה, ושאלום המצרים: למה זה לכם? 
שיניהם  והיו  עלינו.  ה'  במצוות  פסח  לשם  לשחטו  והשיבום 
כהות על ששוחטין את אלוהיהם, ולא היו רשאים לומר להם 

דבר ועל שם אותו הנס קורין אותו שבת הגדול. ע"כ.

והרב בית חדש שואל, מדוע היו שיניהם של המצרים כהות 
יודעים  היו המצרים  וכי לא  בזמן אחר?  יותר מאשר  עכשיו 

שישראל שוחטים ואוכלים אילים וכבשים בכל יום ויום?

עלינו  ה'  שמצוות  למצרים  הודיעו  שישראל  ומבאר, 
לשוחטו למטה, כי בזה ישחט גם למעלה. ע"כ.

ישראל,  עם  של  נפשם  מסירות  את  בזה  רואים  אנו 
וגבורתם בקיום מצוות ה', שלא הסתפקו רק בקיום המעשי 
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שעיקר  למצריים,  הטעם  את  הסבירו  גם  אלא  המצווה,  של 
הדבר בזה, לעקור את אלוהיהם.

ואכן סודם של דברים אלו, מבוארים בזוהר הקדוש )פרשת 
בא דף לט ובמתוק מדבש שם עמודים תכח - תכט( למה היו צריכים 

אותו,  למשוך  צריך  היה  לחודש  שבעשור  שה  דווקא  ליקח 
בדבר  למדנו  כי  צאן"?  לכם  וקחו  "משכו  משה  שאמר  כמו 
הזה של לקיחת הצאן וקשירתו במיטה נשברה ונכנעה ספירה 
'צאן'  הנקראת  הקליפה  של  תפארת  סוד  שהיא  תחתונה 
ונכללות בה כל שאר הספירות של הקליפות.  שנאחזות בה 
ובהכנעתה נכנעות כל שאר המדרגות, כי אין להם כח אלא 
 - צאן"  לכם  וקחו  "משכו  ואמר:  משה  פרש  כן  ועל  ממנה, 
שהיא בתפארת - תפארת דקליפה, ובזה תכניעו את קליפת 
'הצאן'. שהיתה ראש הקליפות, שהוא כנגד מזל טלה, שהוא 
סוד בכור פרעה שעבדו המצרים, כמו שכתוב:" צאן", "עבד" 
במצרים,  ישראל  את  ששעבדו  קליפות  ג'  שהם  "ושפחה", 

והפילם הקב"ה בזכות שלושת האבות.

למטה,  מעשה  אתם  עשו  לישראל  הקב"ה  אמר  כן  ועל 
שמשכו השה להכינו לשוחטו ביד' לחודש, וע"י זה אני אשבור 
בי"ד,  וכמו שתעשו אתם לשרפו באש  את תקפם מלמעלה. 
דכתיב "כי אם צלי אש", אף אני אעביר את קליפת 'הצאן' 

למעלה באש של נהר די נור, כדי להורידו מגדולתו. ע"כ.

שהיו   – הטור  שכתב  מה  שזהו  ומבאר  הב"ח  וממשיך 
שיניהם כהות על ששחטו את אלוהיהם, ד'את' מרבה גם את 
ישראל.  של  אלוהיהם  את  משמע  ועוד  מעלה.  של  אלוהיהם 
ז"ל  רבותינו  כדברי  זרה  עבודה  עבדו  ישראל  של  רובם  כי 
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 - כא(  יב,  )שמות  ידכם"  "משכו  יא(  פרק  בא  )פרשת  במכילתא 
היו  כן  ועל  מצווה.  של  צאן   - לכם"  "וקחו  זרה,  מעבודה 
את  שוחטים  ועכשיו  לו,  עבדו  עתה  עד  כי  כהות  שיניהם 

אלוהיהם של עצמם למטה כי בזה ישחט למעלה.
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פרשת בשלח

ההכרה בה' בקריעת ים סוף

"ויאמינו בה' ובמשה עבדו" )שמות יד, לא(.

לכאורה יש לשאול מה ראו בני ישראל בקריעת ים סוף 
יותר מאשר ראו בעשרת המכות, שהביא אותם להאמין בה' 

ובמשה עבדו?

לקו  שבמצרים  יבואר,  בהגדה  חז"ל  דברי  פי  על  והנה 
כתוב  במצרים  מכות.  חמישים  לקו  הים  ועל  מכות  עשר 
)שמות  היא"  אלוקים  אצבע  פרעה  אל  החרטומים  "ויאמרו 
אשר  הגדולה  היד  את  ישראל  "וירא  כתוב  הים  ועל  טו(,  ח, 

וביד  מכות,  עשר  באצבע  לא(,  יד,  )שמות  במצרים"  ה'  עשה 
הגדולה  ידו  את  ביותר  הכירו  כאן  ומעתה  מכות.  חמישים 

של הקב"ה.
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פרשת יתרו

האמונה במשה רבנו

"הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך 

וגם בך יאמינו לעולם" )שמות יט, ט(.

ביאור הדברים, שעד מעמד הר סיני בני ישראל לא האמינו 
שה' מדבר עם משה, כי לפי דעת הפילוסופים שהיו בתקופת 
אבותינו, ה' שומע לתפילת עבדיו ועושה את רצונם, אבל ה' 

לא מדבר עם אדם חי והוא עדיין נשאר בחיים.

עם  מדבר  שה'  שמעו  ישראל  בני  סיני  הר  במעמד  לכן 
משה, ובכך התקיימו דברי ה' אל משה שאמר וגם בך יאמינו 
שעם  האמונה  כל  מזאת,  ויותר  אמת.  נביא  שאתה  לעולם, 
אבי  הוא  שמשה  מהאמונה  נובעת  בנביאים  מאמין  ישראל 
אבות הנביאים, כי אף נביא חוץ ממשה לא שמעו שה' מדבר 
אליו. ומכח מה אנו מאמינים שהוא נביא אמת? מכח נבואתו 

של משה.

מעמד  שעד  כותב,  התורה  יסודי  בהלכות  הרמב"ם  גם 
כי  מה'  נביא  שהוא  במשה  האמינו  לא  ישראל  עם  סיני  הר 
האמונה באותות ובמופתים היא לא אמונה חזקה. עד מעמד 
הר סיני בני ישראל חשבו לפי הרמב"ם שמשה יודע לעשות 
מופתים, אבל כאשר שמעו את ה' קורא למשה ומשה הולך 
הענן  כיצד  רואים  ישראל  בני  מגיע  הוא  וכאשר  סיני  להר 
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ושהוא  אמת  נביא  שהוא  בו  האמינו  משה  את  ומכסה  יורד 
אבי אבות הנביאים.
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פרשת כי תשי

מיתת הצדיקים

ישראל  בני  ראש  את  תשא  כי  לאמור  משה  אל  ה'  "וידבר 

יהיה  ולא  יתנו איש כופר נפשו לה' בפקוד אתם  לפקודיהם 

בהם נגף בפקוד אותם" )שמות ל, יב(.

כתב האור החיים הקדוש בדרך רמז, שבא לגלות נסתרות 
ימיו  בחצי  צדיק  איש  נלקח  כאשר  בעולמו  יעשה  אשר  ה' 
"לא  עליהם  שכתוב  לרשעים  המתאימה  משונה  במיתה  ומת 
יחצו ימיהם" ]מובא בסנהדרין דף קו שפעם אחת שאל מין 
אמר  מת,  בלעם  גיל  באיזה  יודע  הוא  אם  חנינא  רבי  את 
ללמוד  אפשר  אלא  כתוב  לא  הזה  הדבר  את  חנינא  רבי  לו 
אותו מהפסוק בתהילים )נב, כד( "אנשי דמים ומרמה לא יחצו 
ימיהם" אפשר שבלעם מת בגיל שלושים ושלש או שלושים 
ימי חייו של  70 שנה", וחצי  וארבע שכן "ימי שנותינו בהם 
אדם לפי זה שלושים וחמש שנים, והרשעים אפילו לא חוצים 
על  פנקס  ראיתי  נכון  חנינא:  לרבי  המין  אמר  ימיהם.  את 
בלעם וכתוב בו: בן שלושים ושלש היה בלעם החיגר כאשר 

הרג אותו פנחס הליסטים[.

וכשרואים האנשים את הדבר תמהים וחושבים אחד משני 
הדברים האלה:

א. ח"ו שאין תועלת בעבודת אלוקים שעמל האדם כי הרי 
הנפטר היה איש צדיק שעמל כל חייו בתורה ובכל זאת לא 
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עמדו לו מעשיו ונלקח לבית עולמו קודם זמנו.

והראיה שמת  באמת  צדיק  היה  לא  הזה  האדם  חלילה  ב. 
קודם זמנו.

ישראל"-  בני  ראש  את  תשא  "כי  וכתב  הכתוב  בא  לכן 
עת  טרם  ישראל  בני  ראש  שנסתלק  תראה  שכאשר  פירוש 
ישראל  בני  של  העוונות  בגלל  "לפקודיהם"  היא  הסיבה 
הצדיק"  נאסף  הרעה  "מפני  שכתוב  כמו  הצדיק  נלקח 

)ישעיה נז, א(.

צריך  מישראל  אחד  כל  נפשו"  כופר  איש  "ונתנו  ולכן 
מת  הצדיק  למעשה  שכן  לשמיים  מיתה  חייב  כי  להרגיש 
בגללו, ולכן צריך לתת כופר לנפשו. מה הכופר? "זה יתנו" 
ומרבה  העוונות  כל  על  שמכפרת  תורה  שילמדו  הכוונה   -
ואפילו אם  כנגד כולם",  "ותלמוד תורה  זכויות כמו שכתוב 
וחטאת,  עולה  עליהם  שחייבים  קשים  בחטאים  חטא  האדם 

כתוב על התורה שמכפרת כקרבנות. עכ"ד.

להוסיף,  יש  הצדיק"  נאסף  הרעה  מפני  "כי  בכתוב  והנה 
דהנה איתא בגמרא בבבא קמא )דף ס ע"א(, תאני רב יוסף, מאי 
)שמות  בקר"  עד  ביתו  מפתח  איש  תצאו  לא  "ואתם  דכתיב 
כיון שניתן רשות למשחית אינו מבחין בין צדיקים  יב, כב(? 

לרשעים, ולא עוד, אלא שמתחיל מן הצדיקים תחילה, שנאמר 
"והכרתי ממך צדיק ורשע" )יחזקאל כא, ח(. בכי רב יוסף, כולי 
חשובים  להבל  כלומר,  רש"י  ]ופירש  דומין!  לאין  נמי  האי 
הצדיקים שקודמים לפורענות[, אמר ליה אביי, טיבותא הוא 
לגבייהו, דכתיב "כי מפני הרעה נאסף הצדיק". ע"כ. ופירש 

רש"י טיבותא הוא - שלא יראו ברעה העתידה לבא.
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ולך נא ראה למ"ש בספר משנה שכיר לרבי יששכר שלמה 
שני  יש  פלאים"(,  "ותרד  ד"ה  איכה  מגילת  )מועדים  זצ"ל  טייכטל 
בפרק  אביי  שאמר  כמו  הראשונה,  צדיקים:  במיתת  בחינות 
דכתיב  לגבייהו  הוא  טיבותא  ע"א(  ס  דף  קמא  )בבא  הכונס 
לעולם  לבוא  שמעותד  היינו  הצדיק",  נאסף  הרעה  "מפני 
רעה,  יסבול  שלא  אצלו  לקחו  הצדיק,  על  חס  והקב"ה  רעה 
נמצא דמיתה כזו אינה מצלת את הדור. והשניה, היא לכפרת 
הדור. ואמרו בשבת )דף קיט ע"ב( כל המבזה תלמיד חכם אין 
חריף,  איציק'ל  רבי  הקדוש  הגאון  ופירש  למכתו,  רפואה 
אשר  מכה  כל  "גם...  כדכתיב  מכה,  נקרא  צדיקים  דמיתת 
זה  )מדרש  חז"ל  ואמרו  כח, סא(  )דברים  ישים עליך"  לא כתובה 
מלכות(,  הרוגי  עשרת  מיתת  על  המדרשים  באוצר  ומובא  בספרים  מובא 

ואם  בעולם,  גדול  התורה  שכבוד  ובעת  צדיקים.  מיתת  זו 
חסרון  על  התורה  שיתמעט  ונאנח  דואג  צדיק,  איזה  נחסר 
הצדיק, אז יש רפואה למכתו היינו למיתת הצדיקים, שמיתת 
לא  התורה  אם  אבל  ישראל.  עם  על שאר  מכפרת  הצדיקים 
כפרה,  לו  יהיה  שלא  למכתו  רפואה  אין  אז  בעיניו,  נחשב 
דאז לא הוי פטירת הצדיק רק מפני שמעותד ח"ו רעה לבא 
לעולם, והקב"ה חס על הצדיק שלא יסבול הרעה. ע"כ. וע"ע 
במ"ש בזה בספר תולדות יעקב יוסף )פרשת שמיני פרק י פסוק 
וירא( על הכתוב "חלילה לך  )פרשת  ו(, ובספר מראה יחזקאל 
פרשת  נחל  ערבי  בספר  גם  כה(.  יח,  )בראשית  וגו'"  מעשות 
ויחי - דרוש ג ד"ה וי"ל( וזת"ד, נודע ב' פירושים על הפסוק 
"כי מפני הרעה נאסף הצדיק", או שלא יראה הרעה ח"ו, או 
שלא תבא רעה, והיינו כמאמרם ז"ל )עיין במועד קטן דף כח ע"א, 
וברש"י על התורה במדבר פרק כ פסוק א( מה קרבנות מכפרים אף 
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מיתת צדיקים מכפרת. ושני הפירושים ודאי אמת, ולפעמים 
כך ופעמים כך. ואמנם הבחינה לזה היא אם הצדיק מלאו ימיו 
צדיקים  גדולים  כי  מכפר,  ודאי  אזי  בשיבה,  ונפטר  ושנותיו 
במיתתם יותר מבחייהם )עיין בחולין דף ז ע"ב(, משא"כ אם ח"ו 
כלל  זה סברא  אין  בני אדם,  גרם  ע"י  ימיו, שזהו  בחצי  מת 
שמיתת צדיקים כזו תכפר, ואדרבה יש עונש על שגרמו לו 

זאת. ע"כ.
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פרשת ויקרי

מעילה בפיקדון

"נפש כי תחטא ומעלה מעל בה' וכחש בעמיתו בפקדון או 

בתשומת יד או בגזל או עשק את עמיתו" )ויקרא ה, כא(.

בפיקדונו  שכופר  לאדם  בה'  מעל  שייך  מה  לשאול  ויש 
של חבירו?

אדם  אין  לחברו  פיקדון  נתן  אדם  רש"י, שכאשר  ומבאר 
השומר  וכאשר  וה'.  השומר  הפיקדון,  מבעל  חוץ  מזה  יודע 
מכחיש את הפיקדון הוא מועל בה' שיודע על מעשה ההפקדה.

ידי  על  שקבע  בה'  שמועל  כותב  הקדוש  החיים  האור 
הפיקדון.  לבעל  שייך  יהיה  פיקדון  שאותו  צדקו  משפט 
והשומר שלא מחזיר את הפיקדון גורם שמשפט הצדק של ה' 

לא יהיה בעולם.

ונראה ליתן בזה עוד טעם לשבח, על פי מה שאמרו חז"ל 
במסכת עבודה זרה )דף נד ע"ב(, הרי שבא על אשת חבירו, דין 
ושוטים  והולך,  נוהג  כמנהגו  עולם  אלא  תתעבר,  שלא  הוא 
לקיש,  ריש  דאמר  והיינו  הדין.  את  ליתן  עתידין  שקלקלו 
אמר הקדוש ברוך הוא: לא דיין לרשעים שעושין סלע שלי 
כרחי.  בעל  אותי  ומחתימין  אותי  שמטריחין  אלא  פומבי, 
רושם שלי שאני   - פומבי  ]ופירש רש"י שעושים סלע שלי 
רושם בו, עושין הפקר לכל שכל הרוצה לחתום בו יחתום בו 
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כלומר שבאין על הערוה על כרחי ומולידין. אלא שמטריחין 
גזרה  שהרי  ומולידין  כרחי  על  הוולד  יוצר  שאני   - אותי 
כאן שכביכול  הדבר  וכן  ע"כ.  כמנהגו[  העולם  שינהוג  לפני 
מכריחים את הקב"ה ליתן לבעל הפיקדון את מה שמגיע לו, 

מאחר שהשומר גנב ממנו.

כל אדם מפקיד את נשמתו בלילה ביד בורא עולם, ולמרות 
שהאדם חייב, שהרי אין צדיק בארץ שיעשה טוב ולא יחטא, 
ה' מחזיר לו את נשמתו כפי שהייתה ואילו האדם השומר לא 
לו  להחזיר  ומסרב  המפקיד  האדם  עם  צורה  באותה  מתנהג 

את הפיקדון.

שושנה(  )ליקוטי  אלימלך  נועם  בספר  מובא  לזה,  ובהקשר 
השולח  ע"א(,  מג  )דף  מציעא  בבבא  המשנה  דברי  את  לפרש 
יד בפקדון בית שמאי אומרים ילקה בחסר וביתר ובית הלל 

אומרים כשעת הוצאה רבי עקיבא אומר כשעת התביעה.

על דרך המוסר: דהנה הנשמה נקראת פיקדון שנתן השם 
וזהו  חלילה,  אותה  יפגום  ולא  אותה  שישמור  לאדם  יתברך 
היא   - בפיקדון  ידו  שלח  ח"ו  שאם  בפיקדון,  יד  השולח 
הנשמה הקדושה אשר הופקדה אצלו שפגם בה חלילה, בית 
מחמת  שנענש  פירוש  וביתר,  בחסר  ילקה  אומרים  שמאי 
ופגם  לתתא,  ופגם  לעילא,  ופגם  שחסר  דהיינו  דברים,  שני 
כח  שנתן  עבור  היינו  וביתר,  בחסר  ילקה  היא  וזו  בנשמתו, 
הלל  ובית  דמי.  כנטול  היתר  דכל  יתר,  הנקראת  בהקליפה 
אשר  את  ויתקן  יעשה  איך  פירוש,  הוצאה,  כשעת  אומרים 
עוות וקלקל, דהיינו שימסור עצמו לכבוד קדושת שמו כשעת 
הוצאה מן העולם, כאילו יוצא מהעולם הזה, כן יהיה מסירת 
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נפשו גמורה ושלימה, ואז ישיב את הנשמה כשעת הוצאה מן 
העולם העליון. רבי עקיבא אומר כשעת תביעה, פירוש, דאין 
תשובה  התעוררות  עליו  שיתעורר  שעה  לו  שאין  אדם  לך 
וזהו שעת תביעה שהקדוש ברוך הוא תובע אותו  מלמעלה, 
שישיב אליו, ואמר רבי עקיבא, שיהיה תמיד בהרהור תשובה 
מסירת  לעשות  יכול  יהיה  ואז  מלמעלה,  התביעה  כשעת 

הנפש בשלימות. עכ"ד.
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פרשת צו

חסרון כיס בקרבן עולה

"צו את אהרון" )ויקרא ו, ב(.

ופירש רש"י - אין צו אלא לשון זירוז מיד ולדורות. אמר 
חסרון  בו  שיש  במקום  לזרז  הכתוב  צריך  ביותר  שמעון,  ר' 

כיס. ע"כ.

אומרים  ישראל  שהיו  לפי  ו(:  )פסוק  בפסיקתא  מבואר 
לשעבר היו המסעות נוהגים והתמידים נוהגים. פסקו המסעות 
לא  עולה  שקורבן  לחשוב  מקום  היה  לכן  התמידים.  פסקו 

יהיה לדורות, וזו הסיבה שהיה צריך לזרזם על זה.

שבקורבן  שאמר  שמעון  רבי  התכוון  למה  להתבונן,  ויש 
עולה יש חסרון כיס?

הצער  ריבוי  אלא  כיס,  חסרון  דווקא  שלאו  אומרים  יש 
שהיה בהקרבת קורבן העולה כל הלילה – שהיה צריך להפוך 

את הבשר במשך הלילה.

בטל  היה  שהכהן  בזה  היה  כיס  שהחסרון  אומרים  ויש 
ממלאכתו כל הלילה.

העולה  שאברי  לישראל,  הוא  כיס  שהחסרון  אומרים  ויש 
היו נשרפים כל הלילה על המזבח ולא היו נהנים מהם.

מעדיף  שהיה  לכהן,  הוא  כיס  שהחסרון  אומרים  ויש 
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כן  שאין  מה  זכות,  בהם  לו  שיש  אחרים  קורבנות  להקריב 
בקורבן עולה שכולה עולה כליל ורק מקבל את העור.

הדברים  שכל  מבאר,  השלום  עליו  הקדוש  החיים  האור 
הוא  הכיס  ונראה בעניין שחסרון  בעניין,  רחוקים  האלה הם 
בין  הידוע  שכפי  המזבח,  על  נשרפים  שהיו  המערכה  בעצי 
שלוש המערכות של אשם והמערכה השלישית לא היה עליה 
כיס,  החסרון  וזה  תוקד",  תמיד  "אש  לקיים  רק  אלא  כלום, 

שהעצים ששווים ממון ישרפו על המזבח במשך כל הלילה.

גבוהה,  חשיבות  לעולה  מייחסת  שהתורה  מבאר,  עוד 
שאסור להקריב שום קורבן לפני קורבן עולה של שחר. וכל 
פסולים.  שחר,  של  תמיד  קורבן  לפני  שהקריבו  הקודשים 
פסול  מה שהקריבו  כל  עולה,  קורבן  לא מקריב  מכאן שאם 

ומזה נגרם חסרון כיס גדול.

קורבן  בהם  להקריב  שצריך  קורבנות  שיש  ידוע  למשל, 
של כבש בן שנה במדוייק. אדם שהביא כבש, אם היה מקריב 
עמוד  לו  אומרים  אם  אכל  כשר,  היה  להבאתו  סמוך  אותו 
שעה אחת כי עדיין לא הקריבו את קורבן העולה, הרי הכבש 

נפסד בשעה אחת כי מונים שעות לקודשים.

דוגמא נוספת אם הכהן קמץ או הקטיר מנחה לפני הקרבת 
העולה, פסל.

בזמן המצור הדבר גרם לחסרון כיס גדול לאוצר של בית 
התמיד,  לקורבן  להקריב  כבשים  להם  היה  לא  כי  המקדש, 
אפשר  שהיה  אחר  קורבן  אף  להקריב  אפשר  היה  לא  ולכן 
להקריב אותו משאר בעלי החיים )איילים, פרים, תורים, בני יונה, 
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מנחות וכו'(. למעשה זה גרם להשבתת בית המקדש, ולכן היה 

צריך לשלם ממון רב עבור כבש אחד, והיו משלשלים קופה 
מלאה בדינרי זהב בעד כבש אחד, בגלל שבלעדיו אי אפשר 

להקריב אף קורבן אחר.

ביאור מעשה הקרבנות

"זאת תורת העולה" )ויקרא ו, ב(.

הקטר  על  ללמדנו  בא  שהכתוב  כותב,  השלום  עלי  רש"י 
חלבים ואיברים שהיו קרבים כל הלילה.

התורה באה ללמד אותנו שיש קורבנות פסולים שאם עלו 
לא ירדו ויש קורבנות פסולים שאע"פ שעלו לא ירדו.

"זאת תורת העולה" - כל מקום שכתוב תורה בא לרבות. 
וכאן בא לרבות לשאר קורבנות שנטמאו אחרי שהובאו לעזרה 
או  שנפסלו  פי  על  שאף  לעזרה,  שהובאו  אחרי  שנפסלו  או 

נטמאו אם עלו לא ירדו.

"היא העולה" - בא למעט קורבנות שפסילתם היתה לפני 
שהובאו לעזרה, כגון רובע ונרבע.

והנה במה שכתב רש"י עליו השלום "תורת" - בא לרבות 
הוא תורה אחת לכל העולים ואפילו פסולים. כתב הרמב"ן, 
שאין התורה הזאת לכל העולים, אלא לכל העולות והנסכים. 
או  פסול,  והמזבח  כשרים  שהנסכים  ואפילו  ירדו.  עלו  אם 
פסולים,  שניהם  אם  שכן  וכל  פסולים,  ונסכים  כשר  מזבח 
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בכל המקרים האלה הזבח לא יורד והנסכים יורדים.

"ואש המזבח תוקד בו" – מצווה שישימו ביום עצים הרבה 
על  מצווה  וזאת  האש.  ותתכבה  לגמרי,  יתאכלו  שלא  כדי 
הכהנים בקיום האש. אש המזבח חייבת להיות בוערת לעולם 
כבתה,  והאש  הכהנים  התעצלו  ואם  הלילה.  וכל  היום  כל 

עוברים הכהנים על לאו.

גחלת  המערכה  מן  כיבה  ואפילו  בעשה  עובר  המכבה  כל 
אחת לוקה.

 - בד"  "מדו  הכתונת.  זוהי   – בד"  מדו  הכהן  "ולבש 
יהיה דבר שחוצץ בין בשר  שתהיה כמידתו על בשרו. שלא 

הכהן לכתונת.

כתונת,  מכנסיים,  בגדים:  ארבעה  צריכה  הדשן  תרומת 
והכתונת,  המכנסיים  את  רק  מזכירה  התורה  ומגבעת.  אבנט 

כדי ללמד אותנו הלכות שקשורות אליהם.

הכתונת חייבת להיות לפי מידתו של הכהן. אם הכתונת 
קצרה ולא כיסתה את רגלי הכהן, העבודה פסולה.

דבר  יהיה  הבשר שלא  על  ללבוש  צריכים  המכנסיים  את 
חוצץ ביניהם. אונקלוס תרגם "מדו בד" לבושין דבוץ. "מדו" 

- הוא שם כולל לכל הבגדים.
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פרשת שמיני

מאמר "וידום אהרן" – מיתת בני אהרן בני איוב 
ובני רבי מאיר

"ויאמר משה אל אהרון הוא אשר דיבר ה' בקרובי אקדש ועל 

כל העם אכבד וידם אהרן" )ויקרא י, ג(.

שקבל?  השכר  ומה  שתיקתו,  על  שכר  קיבל  ופרש"י, 
שתויי  פרשת  לבדו  לו  שנאמר  הדיבור  עימו  שנתיחד 

יין. ע"כ.

לא  וכי  השתיקה?  על  שכר  מקבלים  ממתי  לשאול  ויש 
לקח  ה'  נתן  "ה'  איוב:  אומר מה שאמר  היה  עדיף שלפחות 

יהי שם ה' מבורך" )איוב א, כא(?

נבואה  קיבל  לא  איוב  מדוע  איוב,  את  הזכרנו  ואם 
על דבריו?

של  בניו  שני  מיתת  על  שמסופר  במה  לשאול,  יש  ועוד 
ר' מאיר שנפטרו בערב שבת. ברוריה אשתו הסתירה ממנו 
במשך כל השבת שבניו נפטרו, ובמוצאי שבת לאחר ההבדלה, 
רוצה לשאול אותך שאלה: לפני  אני  לו ברוריה, רבי  אמרה 
בא  אתמול  שאשמור,  פיקדון  לי  ונתן  אדם  בא  שנים  כמה 
בעלי.  את  עד שאשאל  נותנת  איני  לו  אמרתי  אותו,  לבקש 
האם אחזיר לו? אמר לה בוודאי, פיקדון צריך להחזיר. לקחה 
לצעוק  התחיל  שמתים.  בניו  שני  לו  והראתה  לעליה  אותו 
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בני בני! אמרה לו רבי, אמרת לי שאחזיר את הפיקדון. קיבל 
עליו ר' מאיר את הדין.

גם כאן יש לשאול מדוע רבי מאיר לא קיבל נבואה?

לא  מאיר  ר'  של  שבדורו  לומר  אפשר  ובפשיטות 
אליהם  ונתיחס  יותר  עמוקים  הדברים  אך  נבואה,  היתה 

בהמשך המאמר.

על שתיקה?  מקבלים שכר  אכן  האם  לבאר  נבוא  תחילה 
אכן כן, הגאון באיגרת שלו כותב שעל כל רגע ורגע שאדם 
סוג  זה  ולא מדבר מקבל שכר עצום, אך שם  פיו  בולם את 
ולא מדבר לשון  אחר של שתיקה, מדובר שם שאדם שותק 
הרע. אבל כאן שאלנו מדוע אהרון קיבל שכר על השתיקה 
שלו,  הכאב  בשיא  היה  שאהרון  לומר  צריך  התרעם.  ולא 
ואת  מקומו  את  לרשת  צריכים  והיו  צדיקים  בניו שהיו  שני 
לו.  דומה  שאין  עצום  כאב  אחד,  ביום  מתו   - משה  מקום 
ובכל אופן שותק ולא מתרעם על כך. צריך לקבל שכר ועוד 
איזה שכר - נבואה שהתייחדה לו בלבד - איסור שתיית יין 

בשעת העבודה.

שם  יהי  לקח  ה'  נתן  "ה'  שאמר  איוב  מדוע  גם:  שאלנו 
איוב,  של  שהמעשה  לומר  יש  שכר?  קיבל  לא  מבורך",  ה' 
הצדקת הדין, אינו דומה לשתיקה של אהרון, כי אהרון שתק 
בשיא הכאב ושתיקה זו מעלתה גדולה מעל הכל – שכן ניכר 
שקשה הדבר ומצטער ושותק, ואילו איוב התבשר כבר כמה 
הכאב   - מתים  שבניו  לו  שבשרו  גם  ולכן  קשות,  בשורות 
שחווה היה אחרי הכנה מוקדמת, ולכן יכל לומר בישוב הדעת 

ה' נתן ה' לקח יהי שם ה' מבורך.
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עמד  לא  שלבסוף  לפי  לנבואה,  זכה  לא  שאיוב  והטעם 
חטא  לא  זאת  "בכל  הכתוב  על  חז"ל  שדרשו  וכמו  בניסיון, 
חטא  לא  בשפתיו  חז"ל  אומרים  י(.  א,  )שם  בשפתיו"  איוב 

בליבו חטא.

ועל מיתת בני רבי מאיר שקיבל באהבה יש לומר שהיה 
אהרון  של  שבניו  בעוד  כי  אהבה  של  יסורים  בבחינת  זה 
מתו בגלל שהקריבו אש זרה, שתויי יין, מחוסרי בגדים, לא 
התחתנו, הורו הוראה בפני רבם ועוד ]ובניו של איוב מתו כי 
ה' רצה לנסות אותו[, על מיתת בניו של רבי מאיר לא מוזכרת 
הסיבה, אבל מבואר בכמה מקומות בחז"ל שהם ייסורים של 
שעשה  בגלל  הצדיק  על  באים  לא  האלה  הייסורים  אהבה. 
עברה, אלא מייסרים אותו כאן כדי להגדיל את שכרו בעולם 
יסורים שלא  יוחנן אומר שייסורים של אהבה אלה  ר'  הבא. 
גורמים לצדיק לבטל תורה. זהו אותו ר' יוחנן ששיכל עשרה 
ילדים והמשיך ללמוד תורה עד שהחברותא שלו ריש לקיש 
אחרי  ללמוד  הפסיק  לא  מאיר  ר'  לנו,  שידוע  וכפי  נפטר. 
שבניו נפטרו, סימן שהייסורים שקבל היו ייסורים של אהבה, 
שעליהם ה' משלם בעולם הבא, ולכן ר' מאיר לא קיבל שכר 

על הצדקת הדין.

בשעה  אהרון  את  ניחם  משה  כיצד  יבואר  זה  ובדרך 
בשעה  האדם  את  מנחמים  אין  והרי  לפניו?  מונחים  שמתיו 
בגלל  מנחם  שאין  שהסיבה  לומר  צריך  לפניו.  מוטל  שמתו 
שאז הצער הוא כל-כך גדול והאדם לא יקבל ניחומים, משה 
הגדולה  מעלות  על  ישמע  שלו  הצער  כל  עם  שאהרון  ידע 
ואכן  ויתנחם,  ואהרון,  ממשה  יותר  גדולים  שהם  בניו,  של 

כך קרה.
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מניין רגלי השרצים

"וכל שרץ העוף אשר לו ארבע רגליים שקץ הוא לכם" )ויקרא 

יא, כג(.

ורש"י כתב בא ללמד שאם יש לו חמש רגליים טהור. ע"כ.

לי,  למה  כן  לא  דאם  רש"י,  דברי  לבאר  הרא"ם  וכתב 
שרץ  מכל  תאכלו  זה  את  "אך  כתיב:  מיניה  לעיל  הא 
הסלעם  ואת  למינו  הארבה  את  וגו'  ארבע  על  ההולך  העוף 
ומשמע   - למינהו"  החגב  ואת  למינהו  החרגול  ואת  למינהו 
שיש  העוף  שרצי  שאר  דכל  מכלל  לא,  אחריתי  אין,  הני 
דהאי  לומר,  כרחינו  על  אלא  אסירי,  רגלים  ארבע  להם 
תימא  דלא  חמש,  לבעלי  התר  ללמד  אלא  אתא  לא  קרא 
לא  אחריני,  אבל  דשרו,  הוא  בלבד  מינים  הארבעה  אלה 
לא, קמשמע  להו חמש,  אית  לא שנא  להו ארבע,  אית  שנא 
טהור.  חמש,  לו  יש  אם  הא  מיניה,  למידק  קרא  האי  לן 
אחריתי  אין,  הני  דמשמע  מינים,  ארבע  הני  דכתיבי  והא 
חמש  מבעלי  אבל  בלבד,  רגלים  ארבע  מבעלי  היינו  לא, 
הקדוש  החיים  האור  רבנו  בדברי  ועיין  עכ"ד.  טובא.  איכא 
ושבע  שש  יהיה  אם  גם  אלא  חמש  דווקא  שלאו  שכתב, 

לאוכלם. מותר  רגליים 

א"כ  נ"י  יחזקאל  אליעזר  יוסף  ר'  המהולל  חתני  והקשה 
מדוע לא אוכלים דבורה שיש לה שש רגלים?

ובזה נזקקים אנו לדברי הרמב"ם שכתב, שמדובר דווקא 
האלה  הארבע  רק  ומתוכם  כרעיים,  גם  להם  שיש  בשרצים 
רגלים  חמישה  לו  שיש  שרץ  ימצא  אם  אבל  לאכול,  מותר 
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"כל  המדרש  שאומר  כמו  אותו  לאכול  מותר  יהיה  וכרעיים 
שרץ העוף אשר לו ארבע רגליים טמא הוא לכם" - הא אם 

יש לו חמש הרי הוא טהור.
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פרשת יחרי מות

ביאור במיתת שני בני אהרן

"וידבר ה' אל משה אחרי מות שני בני אהרון" )ויקרא טז, א(.

כתוב  מיכן  ולאחר  איתו.  דיבר  ה'  מה  התבאר  לא  כאן 
"ויאמר ה' אל משה דבר אל אהרון אחיך... " )שם פסוק ב( מה 

אמר ה' למשה?

רבנו  שמשה  שליט"א,  שמחון  חיים  יוסף  הרב  וביאר 
כביכול התרעם מול ה' מדוע הוא המית את שני בני אהרון 
לו  אמר  וכך  לו,  מחכה  שהיה  המות  זה  וכי  כזאת.  בצורה 
משה: חשבתי שאותי או אותם תמית כמו שהמתת את חנוך 

שלקח אותו ה' והפך אותו למלאך.

יותר.  גבוהה  בדרגה  למיתה  זכו  אהרון  שבני  ה'  לו  ענה 
כי מלאך עם כל התכונות שלו ובקרבה שלו לה' יש מגרעת 
שהוא עומד ולעולמי עד, לא משתנה. ואילו בני אהרון הגיעו 

לדרגה של "בקרבתם לפני ה' וימותו".

האור החיים הקדוש כותב, שה' הזהיר את משה שעם כל 
מעלתו גם הוא לא יבוא "בכל עת אל הקודש".

אהרון  בני  מיתת  נסמכה  מדוע  ושמש,  המאור  ושואל 
לעבודת יום הכיפורים? ועונה, שרק אחרי מיתת בני אהרון 
שנתנקה אהרון מעוון העגל, היה ראוי לעבודת יום הכיפורים.
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נדב  כי  הקדוש  בזוהר  שנאמר  מובא,  תורה  של  במעיינה 
ואביהו עדיין היו למטה מגיל 20 כשנענשו, ולכן נקראו בני 

אהרון לומר שהם עדיין ברשות אביהם.

יש  והרי  נענשו  בני אהרון  כיצד  נשאלת השאלה  ומעתה 
כלל בידינו שאין מענישים מהשמיים פחות מגיל 20 שנה?

ואמנם דעת הצל"ח שבקטן פיקח ובר דעת מופלג מענישים 
20 שנה. ראיה לדבר שעלי הכהן אמר לשמואל  אפילו בגיל 
שנתיים.  בגיל  היה  שמואל  כאשר  מיתה  חייב  שהוא  הנביא 

לפי שראה את גודל חוכמתו.

וזהו שרמז הכתוב "אחרי מות שני בני אהרן" - ואם נשאל 
כיצד בני אהרון מתו לפני גיל 20? התשובה, "בקרבתם לפני 
שנתקרבו  עד  ובמדרגה  בדעת  גדולים  שהיו  מכיוון  ה'", 
גילם  בני  למרות שאחרים  "וימותו".  לפיכך  יתברך  ה'  לפני 

אינם נענשים.
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פרשת בחוקותי

עבודת השם בשלימות

אותם"  ועשיתם  תשמרו  מצוותיי  ואת  תלכו  בחוקותי  "אם 

)ויקרא כו, ג(.

רש"י מפרש: שתהיו עמלים בתורה.

להיות  התורה  שכוונת  ע"ה  לרש"י  לו  מנין  לשאול  ויש 
עמל בתורה ולא ללמוד סתם?

"ואת  הכתוב  מהמשך  הוא  שהגילוי  בזה,  לבאר  ונראה 
מצוותי תשמורו" – וכדי לדעת את כל מצוות התורה, לא די 

בלימוד סתם.

ושמעתי לפרש שיש שתי דרכים שאדם עוזב את ה'; אחת 
שמקיים  שנייה  ודרך  מצווה,  שום  מקיים  ולא  בטל  שיושב 
עבירה  עושה  ולפעמים  ידיעה,  מחוסר  כהלכתם  לא  אך 

במקום מצווה.

לא  כאשר  מידה:  כנגד  מידה  האדם  עם  מתנהג  והקב"ה 
מקיימים מצוות )מדובר בכל עם ישראל(, העונש הוא "ועצר את 
וכאשר  גשם,  אין   - יז(  יא,  )דברים  מטר"  יהיה  ולא  השמיים 
מחוסר  כהלכתם  מקיימים  לא  אבל  המצוות  את  מקיימים 
)למשל  עבירה  ועושים  מצווה  לעשות  רוצים  ולפעמים  ידיעה 
הנחת תפילין בשבת, או קיום מצוות עונה ביום כיפור וכו'(, הקב"ה נותן 

ולא  ברכה  גשמי  לא  הוא  והגשם  הנכון,  בזמן  לא  גשם אבל 
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רק שהוא לא מועיל אלא גם מפסיד את הזרעים.

בחוקותי  "אם  ומקיים  בתורה  עמל  אדם  כאשר  ומעתה, 
תלכו" ולומד כל דבר ודבר על אופניו ממילא יודע איך צריך 
הוא  מעמלו  היוצא  הפועל  ולכן  ומצווה.  מצווה  כל  לקיים 
"ואת מצוותיי תשמורו" שיודע לקיים ולשמור את כל המצוות 
שה' ציווה, ולכן השכר הוא "ונתתי גשמים בעיתם"   -בעת 
ואז  ושבת.  רביעי  בלילי  טרחה,  ובלי  לגשם  צריך  שהעולם 
והתוצאה  הגשם הזה הוא גשמי ברכה שמפרים את האדמה, 
- "ונתנה הארץ יבולה ועץ השדה יתן את פריו" )שם, כו, כד(.

ההליכה בעבודת ה'

"אם בחוקתי תלכו ואת מצותי תשמרו" )ויקרא כו, ג(.

בחוקים  "הליכה"  התורה  כתבה  מדוע  לשאול  יש 
ו"שמירה" במצוות?

וכבר ידוע שהאדם הוא היצור היחיד הנקרא 'הולך', שכן 
מבריאת  שנברא  מלאך  שאותו  לפי  'עומד',  נקרא  מלאך 
העולם נשאר באותו מצב עד עכשיו - גבריאל נשאר גבריאל, 
ומיכאל נשאר מיכאל, "שרפים עומדים ממעל לו" – שעומדים 
- בהמה נקראת  באותו המצב. גם בעלי החיים לא משתנים 
בהמה מהרגע שנולדה, ונשארת באותו מצב מבחינה רוחנית 
והגם שהגוף שלהם  נקרא שור.  יומו  בן  יום מותה, שור  עד 
טבועות  שלהם  הבהמיות  התכונות  מ"מ  וגדל,  הולך  משתנה 

ולא משתנות מיום היוולדם ועד יום מותם.
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על  ליום  מיום  משתנה  הבריאה,  נזר  שהוא  האדם  כן  לא 
ידי לימוד התורה והמצוות, וזהו "אם בחוקתי תלכו" – שלא 

להיות עומדים בעבודת השם.

דוד המלך ע"ה משבח את תמימי הדרך ההולכים בדרך ה' 
קיט,  )תהילים  ה'"  בתורת  ההולכים  דרך  תמימי  "אשרי  ואומר 
א(, "אשרי האיש אשר לא הלך בדרך רשעים... כי אם בתורת 

ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה" )תהילים א', א-ב(.

ויש  דרך,  לתמימי  שהיא  ה'  בעבודת  דרך  שיש  נמצאנו 
דרך אחרת שהיא דרך הרשעים. וכמו שהרשעים כים נרגש, 
זה  כנגד  בעבירות,  ועוד  עוד  ונופלים  ברשעותם  עולים 
עת,  בכל  ולהתקדם  ולהתעלות  לעלות  יש  ה'  עבודת  בדרך 

"ומאויבי תחכמני".

ולהיות  להתקדם  האדם  יוכל  ידה  שעל  היחידה  והדרך 
בבחינת הולך היא כשיקבל על עצמו לשמור את כל המצוות 
קלה כבחמורה, שאז יזכה לסיעתא דשמיא גדולה בכל דרכיו, 

וכמ"ש חז"ל הבא ליטהר מסייעין בידו.

ויש לו לאדם לזכור, שגם בענייני גופו כאשר אדם הולך 
למסחר ולפרנסה, צריך ללכת לשם עם חוקי התורה והמצוות 
כל  את  וינהיג  באמונה,  ויתן  וישא  חברו,  את  להונות  שלא 
דרכיו על פי התורה והמצוות שציווה ה' בין אדם לחברו, בין 
אם הוא המעסיק ובין אם הוא פועל. אם הוא המעסיק יקפיד 
יש  ואם  שכרו",  תתן  "ביומו  המעסיק,  של  ההלכות  כל  על 
לו עבד עברי "לא תרדה בו בפרך" וכדומה, ואם הוא פועל 
ה'  עוסק במלאכת  הוא  ואם  הבית,  בעל  לגזול את  לו  אסור 

שלא יעשה את מלאכת ה' רמיה, וכן על זה הדרך.
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התורה והטבע

"אם בחקתי תלכו ואת מצותי תשמרו ועשיתם אתם. ונתתי 

גשמיכם בעתם" )ויקרא כו, ג - ד(

התורה קושרת את נתינת טל ומטר לשמירת תורה ומצוות.

ויש לשאול, מה קשור גשם לשמירת תורה ומצוות?

ה'  שלומדים  התורה  שבזכות  אומר  הקדוש  החיים  האור 
הגשם  שמשמעותה  "גשמכם"  מהמילה  ומדייק  גשם,  מוריד 
תורה",  אין  קמח  אין  ש"אם  וכמו  ירד.  שבזכותכם   – שלכם 
כך פשוט שאם אין תורה אין קמח. ולכן אם בני ישראל לא 

ישמרו את התורה, גם קמח לא יהיה להם.

ונראה להוסיף עוד בזה, שבורא עולם קבע בטבע שיירד 
בריתי  לא  "אם  קבע  ה'  ומאידך  האדמה,  את  שיפרה  גשם 
שרק  משמע  שמתי".  לא  וארץ  שמים  חוקות  ולילה  יומם 
בזכות לימוד התורה העולם קיים. ולכן אם לא לומדים תורה, 
הקב"ה כביכול עוצר את 'חוק הטבע' – הגשם לא יורד, וגם 
אם ירד – האדמה לא תיתן את יבולה. שכן התורה היא הכח 

המניע את טבע העולם.
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פרשת במדבר

המידות ללומד התורה

"וידבר ה' אל משה במדבר סיני באהל מועד באחד לחדש 

השני בשנה השנית לצאתם מארץ מצרים לאמר" )במדבר א, א(.

 - ובמדבר. באש  ניתנה באש, במים  חז"ל אמרו שהתורה 
כטל  "תיזל  שנאמר   - במים  כאש",  דברי  כל  "הלא  שנאמר 

אמרתי", במדבר - שנאמר "וידבר ה' אל משה במדבר".

ומידות אלו נצרכים שיהיו לכל לומד תורה. צריך שיהיה 
לו את התכונות האלה: אש ללמוד בהתלהבות, מים הרומזים 
בן  שאברך  והיינו  בה'.  הביטחון  את  מסמל  ומדבר  לענווה, 
אותו  שיכלכל  בה'  מושלם  ביטחון  לו  שיהיה  צריך  תורה 
שלומד  קטן  לילד  דומה?  הדבר  למה  חסרונו.  לכל  וידאג 
ידאג לקחת  בת"ת ושכח את הסנדוויץ' שלו, האם אביו לא 
לו לחם? כך האברך בן תורה צריך לבטוח בה' שידאג לכל 
להם  והיה  השמם  במדבר  הלכו  שאבותינו  כמו  מחסורו. 
להם  היה  לא  כי  חסרונם,  לכל  שידאג  בה'  מוחלט  ביטחון 
על מי לסמוך חוץ מה' במדבר השמם. וזכות זו זוכר הקב"ה 
לך  זכרתי  ה'  אמר  "כה  ירמיה:  הנביא  שאמר  כמו  לעמ"י 
בארץ  במדבר  אחרי  לכתך  כלולותייך  אהבת  נעורייך  חסד 

לא זרועה" )ירמיה א(.

צריך  לכך שאדם  רמז   ,248 גימטריה  במדבר   - נוסף  רמז 
ללמוד תורה ברמ"ח איבריו.
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פרשת נשי

השתוקקות הבריאה אל בוראה

יהיה  אשר  העפר  ומן  חרש  בכלי  קדשים  מים  הכהן  "ולקח 

בקרקע המשכן יקח הכהן ונתן אל המים" )במדבר ה, יז(.

ידי  האור החיים הקדוש מסביר מדוע הסוטה נענשת על 
מים וחול?

להיות  שואפים  בעולם  היצורים  שכל  בתחילה,  ומבאר 
הקב"ה  וכאשר  הדוממים.  ואפילו  הוא  ברוך  הקדוש  בקרבת 
הפריד בין המים העליונים למים התחתונים המים התחתונים 
את  הקב"ה  כשראה  מהשכינה.  התרחקו  שהם  כך  על  בכו 
צערם הוריד את השכינה לארץ עד שחטא אדם הראשון ע"י 
השכינה  עלתה  הראשון,  האדם  של  מחטאו  כתוצאה  חווה. 
ולאח"מ  המשכן,  את  שבנו  עד  ירדה  ולא  למרומים,  חזרה 

בבית המקדש.

ומקיימים  תורה  לומדים  ישראל  בני  שכאשר  מכאן  יוצא 
עבירות  עושים  וכאשר  לארץ,  יורדת  השכינה  המצוות,  את 

הם גורמים להסתלקות השכינה.

של  מהכיור  מים  אותה  משקים  שחטאה,  אישה  ומעתה, 
בית המקדש, וכן עפר מעפרו של בית המקדש, וכאשר היא 
שותה את המים, אם היא חטאה אז המים מתנקמים בה, כי 
היא מזכירה להם את התרחקות השכינה כתוצאה מחטא אדם 



קו

תורה
              מעשיו

הראשון. עכ"ד.

נברא  שבשבילם  הבריאה  בחירי  ישראל  עם  אנו  והנה 
בבראשית  התורה  על  בפירושו  רש"י  שהביא  ]כמו  העולם 
א, א[, יש לנו ללמוד קל וחומר מן הדומם המשתוקק להיות 
קרוב אל ה' יתברך, ואנו בכל עת ועת יכולים להיות בבחינת 
"קרבת אלוקים לי טוב", על ידי מעשינו הטובים, שכן כבר 
ז[  משנה  ה  פרק  עדויות  מסכת  במשנה  ]עיין  חכמים  אמרו 

מעשיך יקרבוך ומעשיך ירחקוך.

ואולם אם הולך האדם אחרי יצרו המשכנעו בכל עת שילך 
יתברך,  הבורא  הוא  מיוצרו  מתרחק  בזה  ליבו,  תאוות  אחר 
והיינו  א(,  יח,  )משלי  נפרד"  יבקש  "לתאוה  בכתוב  כן  וירמוז 

שהאדם שהוא מבקש תאוה – בזה הוא נפרד מהקב"ה.

מעלין בקודש

פתח  אל  אתו  יביא  נזרו  ימי  מלאת  ביום  הנזיר  תורת  "וזאת 

אהל מועד. והקריב את קרבנו לה' כבש בן שנתו תמים אחד 

אחד  ואיל  לחטאת  תמימה  שנתה  בת  אחת  וכבשה  לעלה 

תמים לשלמים" )במדבר ו, יג – יד(.

הרמב"ן מבאר, שהטעם שכשהנזיר מסיים את נזירותו צריך 
היה  הוא  בנזירותו  שכשהיה  לפי  הוא,  חטאת  קורבן  להביא 
החומרי  העולם  לתאוות  לחזור  רוצה  כשהוא  ועכשיו  קדוש, 
כזה  לפי שהקב"ה מצפה מאדם  קורבן.  להביא  צריך  כך  על 
שימשיך בקדושתו עד יום מותו, כמו שהוא מצפה מהנביאים 
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שימשיכו בדרגתם עד יום מותם. ע"כ.

מקומות,  בכמה  חז"ל  הידוע במה שאמרו  הכלל  זהו  ואכן 
בקודש – מעלים ואין מורידים.

ומעתה יש ללמוד מזה, לכל אדם שמרגיש בעצמו שמתעלה 
בעבודה הרוחנית, אך פתאום עוצר ומרים ידים, ורוצה לחזור 
אל שיגרת יומו הרגיל, כמה הוא מאכזב 'כביכול' את הקב"ה, 

שחפץ בצדקו ובצדקותו בכל ימי חייו.
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פרשת שלח

יחוס השבט ליוסף

"למטה יוסף למטה מנשה גדי בן סוסי" )במדבר יג, יא(.

נ"י,  גבריאל  והחכים  היניק  יקירי  בני  ידי  על  נשאלתי 
אפרים  שבט  של  הנשיא  את  כותבת  התורה  כאשר  מדוע 
ואילו  ה(  פסוק  )לעיל  נון"  בן  הושע  אפרים  "למטה  כותבת: 
יוסף  "למטה  כותבת:  מנשה  שבט  נשיא  את  כותבת  כאשר 
יוסף  את  מייחסים  מדוע   - סוסי"  בן  גדיאל  מנשה  למטה 

למנשה ולא לאפרים?

אחרי  אולם  הגדול.  הוא  שמנשה  בגלל  לומר  חשבתי 
וכמנשה"  כאפרים  אלוקים  "ישימך  שבירכם  יעקב  ברכת 
שאפרים  משמע  מנשה,  לשבט  אפרים  שבט  את  והקדים 

קודם למנשה.

התוספות  מבעלי  זקנים  הדעת  של  בפירוש  וראיתי 
שהיה  מה  את  יוסף  קיבל  שכאן  שכתבו,  הזה  הפסוק  על 
כאן  הוזכר  ולכן  אחיו  על  דיבה  שהוציא  לפי  לו  מגיע 
אפרים  למטה  ולא  הדיבה,  ממוציאי  שהיו  מנשה  מטה  על 
על  יוסף  נזכר  האחרים  המקומות  ובכל  הוציא,  שלא 

אפרים. מטה 
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ארץ טובה...

"ומה הארץ אשר הוא ישב בה הטובה הוא אם רעה" )במדבר 

יג, יט(.

למרגלים  אמר  משה  מדוע  נ"י,  גבריאל  היקר  בני  שאל 
זבת  ארץ  הבטיח  ה'  הרי  לא,  או  טובה  הארץ  אם  לבדוק 

חלב ודבש?

וראיתי שהרמב"ן ז"ל שואל את השאלה הזו, ועונה שהיות 
פנאי  היה להם  לא  יצאו ממצרים מבית עבדים  ישראל  ובני 
מהמרגלים  ביקשו  ולכן  הארץ,  של  מעלותיה  את  לדעת 
שיביאו הוכחה לטובה של הארץ "והתחזקתם ולקחתם מפרי 
)יג, כ( כדי לחבב את ארץ ישראל עליהם ויהיה להם  הארץ" 

מניע חיובי לכבוש את הארץ.
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פרשת חוקת

מעלת היהודי

"זאת חוקת התורה" )במדבר יט, ב(.

התורה מדברת על פרה אדומה שמטהרת את הטמאים.

ושואל אור החיים הקדוש: מדוע כתוב זאת חוקת התורה 
העניין  מה  הטהרה.  חוקת  זאת  או  הפרה,  חוקת  זאת  ולא 

ליחס לפרה אדומה את כל התורה?

גוי.  למת  יהודי  מת  בין  הבדל  שיש  ידוע  שהרי  ומבאר, 
מת יהודי מטמא, מת גוי לא מטמא, וההסבר, שהיות והיהודי 
נז  )דף  בברכות  חז"ל  שאמרו  כמו  מצוות,  מלא  חיותו  בחיי 
ג(  ד,  השירים  )שיר  רקתך"  הרימון  "כפלח  הפסוק:  על  ע"א( 

היהודי  כאשר  כרימון.  מצוות  מלאים  שבך  הריקנים  אפילו 
לינוק מהקדושה  ורוצים  החיצוניים  הכוחות  עליו  מת, עטים 
לקחת.  מה  להם  אין  מת,  הוא  כאשר  הגוי  ואילו  בו.  שיש 
וכדוגמת שני דליים אחד מלא דבש ואחד מלא אשפה יבואו 
ערב  הדבש  כי  בדבש,  שמלא  לדלי  ודבורים  זבובים  יותר 
להם יותר. אמנם מעטים ילכו גם לאשפה, אך רוב החרקים 
המעופפים ילכו לדבש. כן ההבדל בין יהודי שמת לגוי שמת, 
חיצוניים  כוחות  עליו  עטים  ומצוות  בתורה  שמלא  יהודי 
יהודי שמת טמא. מה  ולכן  ורוצים לינוק ממנו את הקדושה 

שאין כן בגוי שמת.
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ומעתה יבואר מכיון שהדין הזה שיהודי מת מטמא טומאת 
מת וגוי שמת לא מטמא טומאת מת, הוא רק מקבלת התורה 
לגוי,  יהודי  בין  הבדל  היה  לא  תורה  מתן  שלפני  והלאה. 
שניהם לא היו מטמאים טומאת מת, ובזמן שבני ישראל היו 
לפי  פסח,  קורבן  הקרבת  לפני  להיטהר  הצטוו  לא  במצרים 
מושג  היה  לא  כי  לגוי  יהודי  בין  הבדל  היה  לא  אז  שעד 
ושנים עשר  והאבות  נח.  בני  מושג של  היה  אלא  יהודי  של 
בני  מצוות  שבע  על  ונצטוו  נח,  בני  נקראים  היו  השבטים 
גיד הנשה. האבות  וגם  גם מילה  היו מקימים  יעקב  בני  נח. 
וזה הטעם והסיבה  קיימו את המצוות מבלי שנצטוו על כך. 
התורה"  חוקת  "זאת  אדומה  פרה  למצוות  קוראת  שהתורה 
שטמא  מת  יהודי  בין  הבדל  נוצר  תורה  מתן  אחרי  רק  כי 
ומטמא טומאת מת, לבין גוי שלא נטמא ולא מטמא טומאת 

מת. עכ"ד.

כלי  שבין  בהבדלים  מוצאים  גם  אנו  הזה  לרעיון  ראיה 
חרס  כלי  לבין  ומבפנים  מבחוץ  טומאה  שמקבלים  מתכות 
למתכת  ואילו  חשיבות  אין  לחרס  כי  מבפנים,  רק  שמטמא 
יש חשיבות. כנ"ל לגבי יהודי שנוגע במת או שנכנס לאוהל 
לינוק  שרוצים  הרוחניים  הכוחות  בו  נדבקים  מיד  המת 
אפר  מצוות  ע"י  אלא  ממנו  מתנתקים  ולא  שלו,  מהקדושה 

פרה אדומה.

ומעתה יבין וישכיל כל יהודי באשר הוא, עד כמה חשוב 
וישראל  ממנו,  לינוק  אורבים  הטומאה  שכוחות  הוא,  וקדוש 
אע"פ שחטא ישראל הוא, שאפילו היהודי הרשע שברשעים 
מטמא לאחר מיתתו, ומנגד החסיד הכי גדול שבאומות העולם 

לא מטמא. ודו"ק.
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ברכת ה' באיכות ולא בכמות – חיי בני התורה

"וידבר ה' אל משה לאמור קח את המטה והקהל את העדה 

מימיו  ונתן  לעיניהם,  אל הסלע  ודברתם  ואהרון אחיך  אתה 

והוצאת להם מים מין הסלע והשקית את העדה ואת בעירם" 

)במדבר כ, ז - ח(.

ואילו  הציווי,  על  נאמר  זה  פסוק  שכן  בזה  להתבונן  יש 
את  ויך  ידו  את  משה  "וירם  כתוב:  שנעשה  בפועל  במעשה 
הסלע במטהו פעמיים ויצאו מים רבים וישתו העדה ובעירם" 

)שם פסוק יא(.

כמה  שיש  רואים  למעשה  הציווי  את  משווים  אנו  כאשר 
ולא כתוב רבים,  "והוצאת להם מים"  שינויים: בציווי כתוב 
"ויצאו  ובמעשה  קטנה,  כמות  אפילו   - "והשקתה"  אלא 

מים רבים".

שינוי נוסף, בציווי כתוב "את העדה ואת בעירם" - עדה 
העדה  "וישתו  כתוב  במעשה  לבד.   – הצאן   – ובעירם  לבד 

ובעירם" - יחד.

דע,  וכותב:  האלה  ההבדלים  על  חכמה, עמד  בספר משך 
כי הברכה בחפץ השם ובסבר פנים יפות היא אינה מהוללה 
נאה  ויותר  נשגב  יותר  ענין  זה  כי  באיכותה,  רק  בכמותה, 
יושבר  השתיה  ובמעט  רעבונו,  ישבע  המזון  במעט  אשר 
צמאונו. כמו שהבטיח בברכותיו: "ואכלתם לחמכם לשובע". 
במעיו.  ומתברך  קמעה  אוכל  שיהיה  שם  רש"י  ומפרש 
ששמעו  עד  ישראל  של  דעתם  נתקררה  לא  ז"ל  אמרו  ולכן 
מזון  שבמעט  נשגב,  ענין  שזה   - לשובע"  לחמכם  "ואכלתם 
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של  מידיו  היוצא  מזון  האדם  יאכל  ואם  לנפשו.  יספיק 
רז"ל  הפליאו  כאשר  רוחני.  ומזון  נפשי  אושר  הוא  הקב"ה 
אחד  ולכל  כח(.  עח,  )תהילים  אבירים"  "לחם  לו  שקראו  במן 
על  ירד  צדיקים  ע"א(  עב  )דף  ביומא  כמאמרם  שלמותו  לפי 
ולקטו.  שטו  רשעים  ולקטו,  יצאו  בינוניים  בתיהם,  פתח 
טחנו  רשעים  עוגות,  לבינוניים  לחם,  לצדיקים  שם:  ועוד 
מאמר  את  משנים  היו  לא  ואהרון  משה  אילו  ולכן  ברחיים. 
ולא  באיכות  במעיים  במים  ברכה  היה  כמצוותו,  ועשו  ה' 
והיה  מעומר,  העדיף  לא  המרבה  במן,  שהיה  כמו  בכמות 
מים"  להם  "והוצאת   – למשה  אמר  בציווי  ה'  ולכן  מספיק. 
כמות  אפילו   - העדה"  את  "והשקתה  רבים.  שם  כתוב  ולא 
מאש  הצמאון  חום  את  לכבות  להם  תספיק  מים  של  קטנה 
הקיבה. ולכן הבדיל את העדה מבעירם, וכתב "והשקתה את 
מרווה  ממנו  מעט  רוחנית שאפילו  שיהיה השקאה   - העדה" 
טבעית  השקאה  שזו  בעירם.  את  מכן  ולאחר  צמאונם,  את 

שצריך הרבה מים.

שמשה  ובמקום  יתברך  שמו  נתקדש  לא  כאשר  אולם 
ואהרון ידברו אל הסלע ]יאמרו עליו פרק משניות[ היכו את 
הסלע, אז הברכה היתה בכמות ולא באיכות, ולכן כתוב "ויך 
היו  האלה  המים  וממילא   - רבים"  מים  ויצאו  הסלע...  את 
מבורכים בכמות ולא באיכות, ולכן לא היה הבדל בין השקאת 
העדה לבין בעירם ולכן כתב: "ותשת העדה ובעירם". שניהם 

שווים בשתייתם. עכ"ד.

העולם,  מדעת  ההפוך  דבר  קדשו  מדברי  למדים  נמצאנו 
דולרים  אלפי  מאות  שמרוויח  שאדם  העולם  דעת  שכן 
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בחודש, מבינים כולם שהוא עשיר – וזכה לברכת השם, אך 
מי שמרויח דולרים בודדים – כנראה לא בירכוהו מן השמים. 
אך דעת התורה שלימדנו המשך חכמה, זה הברכה במעט, וזה 
הברכה המופלאה שזוכים לה בני התורה, שהגם שלא מכניסים 
סכומים עצומים, והגם שנצרכים לסכומים גדולים לכלכל את 
בני משפחתם המרובים, מ"מ הקב"ה נותן ברכה במעט שהם 
הגיונית  להסברה  ניתן  וניסי, שלא  מופלא  ובאופן  מכניסים, 

וגשמית – מתברך אותו מעט.

דבריו  הובאו  זצ"ל,  צדקה  הגר"י  אומר  היה  בזה  וכיוצא 
"ויחי  הכתוב  על  רלב(,  עמוד  ויחי  )פרשת  יהודה  תורת  בספר 
 – כתב  וברש"י  כח(,  מז,  )בראשית  וגו'"  מצרים  בארץ  יעקב 
הוא  וכו'. שיעקב אבינו ע"ה  זו סתומה  - פרשה  יעקב  ויחי 
הכתוב  וכמאמר  ודור,  דור  שבכל  חכמים  התלמידי  סמל 
איך  לומר  רש"י  ורמז  אהלים",  יושב  תם  איש  "ויעקב 
חכמים?  תלמידי  מתפרנסים  כיצד  היינו  חי  אבינו  יעקב 
חכמים  התלמידי  פרנסת  כי  סתומה,  זו  פרשה  ענה  זה  ועל 

אינה טבעית.

כל  עיני  בספר  זצ"ל  פלאג'י  חיים  רבי  הגאון  כתב  וכן 
כראוי,  תורה  לכתר  שזכה  חכם  תלמיד  ע"א(,  מד  דף  )סוטה  חי 
ועמל  טורח  בלי  בכבודו  הקב"ה  ידי  על  ושמירתו  הנהגתו 

אנושי, ושלא כדרך הטבע.

אברך שהיה דחוק לפרנסתו ניגש אל מרן הרב שך זצ"ל 
שקל  שך  הרב  לעבוד?  לצאת  יכול  הוא  אם  עימו  להתיעץ 
לך  מייעץ  לא  אני  אך  מותר,  הדין  "מעיקר  קצרות  וענהו 

לעשות זאת".
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האברך הסתמך על תחילת דברי הרב ויצא לעבודתו.

לעבוד  והתחיל  מכובדת,  משכורת  עם  עבודה  מצא  הוא 
בחריצות והוכיח את עצמו.

והנה  הכלכלי  במצבו  חישוב  עשה  מספר,  חודשים  לאחר 
לכן  קודם  כמו שהיה  טוב  רק שאינו במצב  רואה שלא  הוא 
בהיותו אברך, אלא אף גרוע מכך, המינוס בבנק גדל ועימו 
שך  "הרב  הסיבה  את  ידע  הוא  כעלוקה.  הצמודה  הריבית 
שאצא  מייעץ  לא  שהוא  בפירוש  לי  אמר  הלא  עלי,  מקפיד 

לעבוד" - מלמל לעצמו.

הוא מיהר לעלות אל הרב לבקש את סליחתו.

שכן  וכל  הקפדתי  לא  מעולם  "חלילה,  ואמר  הרב  נענה 
עליך שעשית על פי הדין. אלא מה, יש הנהגה מיוחדת לבני 
תורה, שפע אלוקי המיוחד רק להם. וכעת שעזבת חיי עולם 
האדם,  ככל  היא  עליך  ההשגחה  שעה,  בחיי  לעסוק  והלכת 
דרך  פי  על  מרויח,  שאתה  ולמשכורת  לך  הכבוד  כל  ועם 

הטבע היא אינה מספיקה למשפחה כמו שלך".

הזהירות הגדולה מחילול השם

"וירם משה את ידו ויך את הסלע במטהו פעמים ויצאו מים 

רבים ותשת העדה ובעירם" )במדבר כ, יא(.

השם  מרצון  מדעתו  שינה  הנביאים  אדון  כיצד  להבין  יש 
שאמר לו לדבר אל סלע?

משה  של  כוונתו  שכל  בזה  הקדוש  החיים  האור  ומבאר 
שם  חילול  של  מצב  שיהיה  חשש  שכן  לטובה  הייתה  רבנו 
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ודבר  המטה  את  קח  למשה  אמר  ה'  שכאשר  והיינו  שמיים. 
להראות שבכח  המטה  את  היתה שיקח  ה'  כוונת  הסלע,  אל 
האמונה שיאמינו שבכוחו להכניע את הטבע לרצון ה' – יפעל 
שהכה  כמו  הסלע,  את  שיכה  ה'  שרצון  הבין  ומשה  העניין. 
"ודברתם את הסלע"  ה'  ומצד שני כשאמר  בפעם הקודמת. 
ויוציא  הסלע  על  שיצווה  כפשוטם  הדברים  את  הבין  משה 
מימיו, ובזה משה התלבט בדבר וחשש שמא כוונת ה' להכות 
ישראל  ובני  אליו  ידבר  שאם  אליו,  לדבר  ולא  הסלע  את 
יראו שמשה מצווה על הסלע שיוציא מימיו ולא מוציא יהיה 
שם  עליו  כתוב  שהיה  המטה  שבכוח  חשב  לכן  ה',  חילול 
מימיו.  את  ויוציא  חיות  בסלע  יטיל  יכהו  כאשר  המפורש 
צריך לעורר  ורק  ה',  רצון  רוצה לעשות את  כי כל הבריאה 
שמשה  הקדוש,  החיים  האור  כותב  נוסף  דבר  לכך.  אותה 
שבני  סלע  כל  יכה  שאם  בחשבו  אחר,  סלע  מלהכות  נמנע 
חילול השם  בדבר  יהיה  מימיו  יוציא  ולא  רצו שיכה  ישראל 
כי חשב שהציווי של ה' הוא לסלע המקום שהיה בארה של 

מרים. עכ"ד.

דבר  הקדוש  החיים  האור  בדברי  נראה  נתבונן  אם  והנה 
אולי  שמשנה  ממה  עונש  שיקבל  העדיף  משה  שכן  פלאי, 

מדבר השם העיקר שלא יהיה חילול השם.

בכל  השם  חילול  מענייני  להיזהר  אנו  צריכים  כמה  עד 
מחיר, בכל עת ובכל שעה.
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חובת הכרת הטוב

"וירם משה את ידו ויך את הסלע במטהו פעמים ויצאו מים 

רבים ותשת העדה ובעירם. ויאמר ה' אל משה ואל אהרן יען 

לא האמנתם בי להקדישני לעיני בני ישראל לכן לא תביאו 

את הקהל הזה אל הארץ אשר נתתי להם" )במדבר כ, יא – יב(.

הסלע  את  הכה  משה  הסלע.  אל  שידבר  ממשה  ביקש  ה' 
קשה  בעונש  נענש  מדוע  לשאול  יש  לכאורה,  נענש.  ולכן 

שלא יכנס לארץ?

שיאמר  משה  את  ציווה  ה'  דשמיא,  בסיעתא  לי  נראה 
היאור  כי  והכינים,  הצפרדע  הדם  מכת  את  שיעשה  לאהרן 
להוציא  או  לדם  אותו  להפוך  נאה  לא  ולכן  משה  את  הציל 
ממנו צפרדעים. כמו כן החול עזר למשה לקבור את המצרי, 
חול  וכי  שם,  לשאול  ויש  אותו.  יכה  שמשה  ראוי  לא  לכן 
יאור מרגיש שמכים אותו? אלא ה'  מרגיש שמכים אותו או 
גם  והנה  לדומם.  אפילו  טובה  שיכיר  משה  את  לחנך  רצה 
כאן, הרי הסלע הזה הוציא לבני ישראל מים וצריך להכיר לו 
תזרוק  אל  מים  ממנו  "בור ששתית  חז"ל  אמרו  וכבר  טובה. 
בו אבן" )ואין להקשות הרי זה לא אותו סלע, כי גם בחול משה לא היה 
שסדנא  ודאי  אלא  המצרי,  את  קבר  שבו  המקום  את  דווקא  להפוך  צריך 

דארעא חד הוא, ומימילא גם כל המחובר לקרקע חד הוא וי"ל(, והיה על 

משה להבין מדעתו ולהשיג הטעם שלא להכות בסלע, ומאחר 
שהכה – הפסיד.
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פרשת פנחס

תפקידו של אליהו הנביא

בהפטרה: "הנה אנוכי שולח לכם את אליה הנביא לפני בוא 

יום ה' הגדול והנורא והשיב לב אבות על בנים ולב בנים על 

אבותם" )מלאכי ג, כג – כד(.

ראש הישיבה הגרי"ד רוזנברג שליט"א שליט"א שאל מדוע 
נבחר דווקא אליהו הנביא לבשר את הגאולה?

ועוד קשה שרש"י כותב על הפסוק "ואת אלישע בן שפט 
בנבואתך  אפשי  אי  תחתיך...  לנביא  תמשח  מחולה  מאכל 
לכן  טז(  יט,  א,  )מלכים  בני  על  קטיגוריה  מלמד  שאתה  מאחר 
יבשר  ישראל  עם  על  קטיגוריה  שלימד  נביא  מדוע  קשה 

את הגאולה.

מה עוד שעם ישראל בזמנו נענש בגלל אליהו כמו שכתב 
ארם  מלך  חזאל  משיחת  של  שהסיבה  טו(,  יט,  )שם  הרלב"ג 
ויהוא מלך ישראל ואלישע בגלל שאליהו לימד עליהם חובה 
אליהו  רצון  מפני  כי  בזה  הרצון  יהיה  "או  להענישם  ורצה 
לפני  חובה  עליהם  שלימד  שיורה  מה  לפי  ישראל  בעונש 
יהוא  ומשח  השי"ת הנה הוא סיבת המשח חזאל למלך ארם 
אמר  ולזה  תחתיו  לנביא  אלישע  והמשח  ישראל  על  למלך 
לו השי"ת בכל אלו הדברים ומשחת כי הוא סיבת המשחם. 
ע"כ והיינו כדי שיענישו את ישראל כמו שאמר לו ה' "והיה 
ומות  יהוא  מחרב  הנמלט  והוא  ימות  חזאל  מחרב  הנמלט 
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אלישע והשארתי בישראל שבעת אלפים כל ברכיים אשר לא 
כרעו לבעל וכל הפה אשר לא נשק לו" )מלכים א, יט, יז, יח(.

ונראה לי בסיעתא דשמייא שאליהו נבחר לבשר את ישראל 
בתשובה  אותם  להחזיר  התחיל  הוא  כי  האחרונה  בגאולה 
בויכוח שלו עם נביאי הבעל, שכאשר ירדה אש מן השמיים 
אמרו כל ישראל "ה' הוא האלוקים ה' הוא האלוקים" )מלכים 
בתשובה  ישראל  את  שיחזיר  זה  להיות  נבחר  לכן  לט(  יח,  א, 

אנוכי  "הנה  מלכים  בספר  שכתוב  כמו  המשיח  ביאת  לפני 
שולח לכם את אליה הנביא לפני בוא יום ה' הגדול והנורא 
ג,  )מלכים  אבותם"  על  בנים  ולב  בנים  על  אבות  לב  והשיב 
טז(. רש"י כותב שם: "על ידי הבנים יאמר לבנים דרך אהבה 
וכן לב  ודברו אל אבותיכם לאחוז בדרכי המקום  ורצון לכו 

בנים על אבותם".

שקיטרג  הנביא  אליהו  שדווקא  מופלא,  דבר  אנו  רואים 
על עם ישראל וגרם להענשתם, ישלח לתקן את אשר קילקל 

ולהחזיר אותם בתשובה.

דבר דומה מצאנו בפרשת פנחס שכתב האור החיים הקדוש 
אלעזר  בן  "פינחס  וז"ל,  אלעזר(,  בן  פנחס  ד"ה  יא  פסוק  כה  )פרק 

וגו'" - צריך לדעת למה הוצרך ליחסו, ואולי שנתכוון שיזכרו 
אבותיו לטובה, ועוד נראה שנתכוון להשלים ישראל עם אהרן 
שסבב נפילה גדולה מישראל באמצעות העגל דכתיב "ויגוף 
ה' את העם על אשר עשו את העגל אשר עשה אהרן" )שמות 
לב, לה(, הרי עמד פנחס בן בנו ופדה נפש כל ישראל כאומרו 

אהרן,  עד  יחסו  ולזה  ישראל",  בני  את  כליתי  "ולא  בסמוך 
ותמצא שאמרו ז"ל במדרש תנא דבי אליהו רבא )פי"ג( שהיה 
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ומעשים  תורה  ישראל  כל  מלמד  והיה  ומתקן  עומד  אהרן 
טובים וכו' עד כאן, הא למדת שהיה נחשב על אהרן הקלקול 
וכאן  שנפרץ,  מה  לתקן  מבקש  והיה  רב  עם  במיתת  שגרם 

רמז ה' כי פנחס שלם במדה טובה מרובה. עכ"ד.
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פרשת דברים

שינוי הלשון 'למען' ו'בגלל'

"גם בי התאנף ה' למענכם" )דברים א, לז(.

ויש לשאול מדוע לא כתב משה "גם בי התאנף ה' בגללכם"?

ונראה לי בסיעתא דשמיא שיש הבדל בין המילים למענכם 
 - "למענכם"  נרדפות.  מילים  הם  למורת שהמילים  ובגללכם 
מסמל קשר חיובי וסיבה חיובית, וכמו שאמר הכתוב "למען 

אחי ורעי" )תהילים קכב, ח(.

"כי  שלילית,  וסיבה  שלילי  קשר  מסמל   - "בגללכם" 
אלהיך  ה'  האלה  התועבת  ובגלל  אלה  עשה  כל  ה'  תועבת 

מוריש אותם מפניך" )דברים יח, יב(.

משה רבינו עליו השלום כתב בתורה הקדושה גם בי התאנף 
ה' למענכם כדי לאמור לבני ישראל שכל הכעס שה' כעס על 
משה רבינו ונשבע שלא יכנס לארץ ישראל היה למען בשביל 
עם ישראל, והטעם לזה שידע הקב"ה שאם משה יכנס לארץ 
יחרב  לא  המקדש  ובית  המקדש  בית  את  יבנה  הוא  ישראל 
יאלץ  ה'  ה'  בעיני  הרע  את  יעשו  ישראל  בני  ואם  לעולם, 
כעס  ה'  ישראל  למען  לכן  ישראל,  בני  את  להשמיד  חלילה 
על משה רבינו ונשבע שלא יכנס לארץ הקודש ובני ישראל 
נכנסו לארץ ובנו את בית המקדש ועשו את הרע בעיני ה', 

שרף ה' את בית המקדש, ולא כילה את חמתו בעם ישראל.
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ועל הדבר הזה כתב אסף המשורר "מזמור לאסף אלוקים 
באו גויים בנחלתך" ואיתא במדרש )איכ"ר ד, יד( מזמור לאסף? 
קינה לאסף מבעי ליה! אלא "מזמור לאסף" על שה' כילה את 

בית המקדש ולא את עם ישראל חלילה.

]ואמנם מצאנו בכתוב לשון בגללכם שהוא בהקשר חיובי, 
וכמבואר בכתוב "ויהי מאז הפקיד אתו בביתו ועל כל אשר 
ה'  ברכת  ויהי  יוסף  בגלל  המצרי  בית  את  ה'  ויברך  לו  יש 
בכל אשר יש לו בבית ובשדה" )בראשית לט, ה(, אולם גם שם 
הזו  הטובה  הוא בהקשר שלילי, שכן  כן  אפשר לפרש, שגם 
מצאנו  עוד  פוטיפר.  אשת  במעשה  לרעה,  יוסף  את  הביאה 
בכתוב "נתון תתן לו ולא ירע לבבך בתתך לו כי בגלל הדבר 
הזה יברכך ה' אלהיך בכל מעשך ובכל משלח ידך" )דברים טו, 
י( ואמנם גם שם אפשר לפרש, שגם כן הוא בהקשר שלילי, 
שכן המחשבה הראשונית שצריכה להיות לאדם היא לעשות 
רצון ה' שלא על מנת לקבל פרס ]עיין אבות א, ג[, שכן כמה 
מספיק,  לא  האלוקי  הציווי  ואם  לקב"ה.  האדם  חייב  חובה 
הזה  הדבר  בגלל  "כי  הבטחות  להבטיח  עוד  התורה  וצריכה 
יברכך" – אות הוא שהמצב הרוחני של האדם ירוד ורדוד עד 
ממה  ולמד  צא  פרס.  קבלת  ללא  דבר  עושה  עד שלא  מאד, 
שכתב אבי התעודה, הרמב"ם )בהלכות תשובה פרק י הלכה א(, אל 
כדי  בחכמתה  ועוסק  התורה  מצות  עושה  הריני  אדם  יאמר 
שאקבל כל הברכות הכתובות בה או כדי שאזכה לחיי העולם 
הבא, ואפרוש מן העבירות שהזהירה תורה מהן כדי שאנצל 
מן הקללות הכתובות בתורה או כדי שלא אכרת מחיי העולם 
על  שהעובד  הזה,  הדרך  על  ה'  את  לעבוד  ראוי  אין  הבא, 
דרך זה הוא עובד מיראה ואינה מעלת הנביאים ולא מעלת 
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החכמים, ואין עובדים ה' על דרך זה אלא עמי הארץ והנשים 
דעתן  שתרבה  עד  מיראה  לעבוד  אותן  שמחנכין  והקטנים 
ויעבדו מאהבה. עכ"ל. ולכן אמרה התורה לשון כזו. ודו"ק[.
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פרשת ויתחנן

תנאי התפילה ומעלותיה

"ואתחנן אל ה' בעת ההיא לאמור" )דברים ג, כג(.

צריך  תתקבל  שתפילה  שכדי  הקדוש  החיים  האור  כתב 
הרבה תנאים שרמוזים במילים האלה:

א "ו	תחנן"-אצריךאלהתפללאבתחנוניםאכמואשנ	מרא"תחנוניםא	.
יתפללארש".

עניאד.א שלא שהתפילהא ר	הא המלךא שדודא כותבא הקדושא הזוהרא
עולהאובוקעתא	תאכלאהרקעיםאולכןאעשהאעצמואעניאפשטא	תא
ב	דיואוישבאעלאהרצפהאוחיברא	תאהמזמורא"תפילהאלעניאכיא
ה'א	זנךא ועודא	מראתפלהאלדודאהטהא )תהיליםאקב,א	(,א יעטוף"א

ענניאכיאעניאו	ביוןא	ני"א)תהליםאפו,א	(

וכתבאה.א שינהא ולכןא 	תה?א מלךא והלו	א דודא הקב"הא לוא 	מרא
"תפילהאלדודאכיאחסידא	ני"א)שםאפסוקאב(.

א למקוראו. ול	א ה'א 	לא ישרותא להיותא צריכהא התפילהא ה'"-א "	לא
	חראושל	איסמוךאעלאשוםא	דםא	חראשיכולאלהושיעא	ותו.

א "בעתאההי	"-אתפילהאשמתפלליםאבעתארצוןאמתקבלתאיותראז.
ובתפילתא שבת,א נרותא הדלקתא ובזמןא המנחה,א בשעתא כ	וןא

)רצוןאהרצונות( המנחהאשלאשבתאשהי	ארעו	אדרעוויןא

"ל	מור"-אצריךאשיפרטא	תאתפילתואובקשתו.ח.א
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דו	מ	אלזהאמבי	אה	וראהחייםאהקדושא	תאהמדרשאעלא	ותואט.א

לה'א התפללא עליו,א לרכבא חמורא ורצהא בדרךא שהלךא יהודיא

שישלחאלואחמור,אעבראבמקוםאערביאשה	תוןאשלואילדהאעירא

היהודיא עליו.א החמורא 	תא שירכיבא היהודיא עלא הערביא ציווהא

	מראלעצמואביקשתיאחמוראש	ניאירכבאעליואושלחואליאחמורא

שניאירכיבא	ותו....

החיים  האור  רבנו  עליון  קדוש  לנו  שגילה  לאחר  ומעתה 
לאדם  יש  כמה  התפילה,  לקבלת  התנאים  את  הקדוש, 
חשקו  כל  ושיהיה  התפילה,  במעלת  ולהתעלות  לעלות 
ראשונה  )שנה  חי  איש  הבן  שכתב  ממה  ולמד  צא  בה.  ורצונו 
התפלה,  מעלת  שגדלה  מאחר  וז"ל,  א(  אות  משפטים  פרשת 

עומדת  דהיא  ידה,  על  והתחתונים  העליונים  שנזונים 
שפע  ימשך  העליונים  לעולמות  שגם  עולם,  של  ברומו 
שאפילו  עד  בלחש  להתפלל  בזוה"ק  הזהירו  לכך  ידה,  על 
יתקנאו  שלא  כדי  הוא  והטעם  קולו,  תשמענה  לא  אזניו 
מהרח"ו  רבינו  וכמ"ש  מעלותיה,  גודל  מחמת  החיצונים  בה 
נכנסת  אינה  התפלה  וז"ל  ע"ב  נ"ו  דף  תמיד  בעולת  ז"ל 
לאודנין,  אשתמעת  דלא  תפלה  אותה  אם  כי  רקיע  בשום 
התפלה  אם  הכא  אבל  לאזניו,  שישמיע  תקנו  בק"ש  ולכן 
ומתערבי  החיצונים  שומעין  כי  סלקא,  לא  לאזניו  נשמעת 

עכ"ד. וכו'  בהדה 

את  שיודעים  לפי  בתפילה  מתקנאים  שהחיצונים  נמצא 
הסטרא  כוחות  מאותם   – מצותיך"  תחכמני  "ומאויבי  כוחה 

מעלתה. את  אנו  לומדים  בה  מקנאים  כך  שכל  אחרא 
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מראה באצבע

ד,  )דברים  ישראל"  בני  לפני  משה  שם  אשר  התורה  "וזאת 

מד(.

בסייעתא  לי  נראה  תורה?  לספר  מראים  אצבע  באיזה 
ורמז  לאגודל(,  שקרובה  )האצבע  מראים  שב"אצבע"  דשמיא 
התורה  "וזאת  אומרים  ואנו  והיות  באצבע  מראה  לדבר, 
אשר שם משה", כל דבר "זה" ו "וזה" – מראה באצבע. כמו 
ב'(  י"ב,  )שמות  לכם"  הזה  "החדש  הפסוק  על  כותב  שרש"י 
שיעור  באיזה  הלבנה  מולד  על  משה  "נתקשה  "הזה":  בד"ה 
הלבנה  את  באצבע  לו  והראה  לקדש,  ראויה  ותהיה  תיראה 
ברקיע, ואמר לו כזה ראה וקדש", וכן פירש רש"י על מעשה 
שהראהו  ד(,  ח,  )במדבר  המנורה"  מעשה  "וזה  בכתוב  המנורה 

הקב"ה באצבע.
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פרשת שופוים

עדות עד אחד

חטא  בכל  חטאת  ולכל  עוון  לכל  באיש  אחד  עד  יקום  "לא 

יקום  פי שלושה עדים  או על  פי שני עדים  יחטא על  אשר 

דבר" )דברים יט, טו(.

רש"י )בדיבור המתחיל לכל עוון( כותב, לכל עוון ולכל חטאת: 
להיות חברו נענש' על עדותו לא עונש גוף ולא עונש ממון, 
שהילויתיך  מנה  לי  תן  חבירו  אמר  לשבועה,  הוא  קם  אבל 
חייב  לו  שיש  מעידו  אחד  ועד  כלום  בידי  לך  אין  לו  אמר 

להישבע לו.

שבועה  לחייב  רק  יכול  אחד  שעד  רש"י  מדברי  משמע 
לחייב  יכול  ולא  מיתה  או  מכות   – גוף  עונש  לחייב  ולא 

עונש ממוני.

הרמב"ם )בפרק ג מהלכות טוען ונטען הלכה ו( כותב, העיד עליו 
שכל  נשבע,  זה  הרי  בפרוטה  אלא  כפר  לא  אפילו  אחד  עד 
מי ששניים מחייבים אותו ממון אחד מחייבו שבועה. כיצד? 
בידי  לך  אין  אומר  והלה  בידיך,  לי  פרוטה  שווה  או  פרוטה 
כלום ועד אחד מעיד שיש לו הרי זה נשבע ! לכן בשבועת 
השומרים אפילו שהפקיד אצלו פרוטה או שווה פרוטה וטען 

שאבדה נשבע.

וכל הפחות מפרוטה אינו ממון ואין בו בית הדין נזקקים לו. 
לכן כל הנשבעים ונוטלין נשבעים ונוטלין מהפרוטה ומעלה.
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החינוך במצווה תקכ"ג כתב, שלא יקום דבר העדות בעד 
בגוף הנענש,  גבולי העונש  נעמיד  אחד כותב שנמענו שלא 
הוא  ואפילו  אחד,  עד  עדות  פי  על  ממון  נוציא  שלא  וכן 
בתכלית הכשרות והחכמה או אפילו נביא, ועל זה נאמר לא 

יקום עד אחד באיש לכל עון ולכל חטאת.

מדיני המצווה מה שאמרו חז"ל בעד אחד שלכל עוון ולכל 
חטאת אינו קם כלומר שלא נעניש שום אדם על פי עד אחד 
אבל  וחטאת.  עון  פירוש  זהו  ממון,  בעונש  או  גוף  בעונש 
הוא שבועה  עליו, שמחייב  לאותו שמעיד  לשבועה  הוא  קם 
מנה  לי  תן  לחברו  אדם  שאמר  כגון,  עליו,  שמעיד  לאותו 
שהלויתך אמר לו אין לך בידי כלום, ועד אחד מעיד כדברי 

התובע, חייב הנתבע להישבע.

להרשיע  ועלול  מנעוריו  רע  האדם  לב  המצווה:  משורשי 
ולהעיד עד שקר בחברו.

שחששו  החששות  שכל  למדים,  נמצאנו  זה  מכל  והנה 
פי  "על  התורה  אמרה  שכן  בשניים,  חששו  לא  אחד,  בעד 
מכירה  שהתורה  למדים  נמצאנו   – דבר"  יקום  עדים  שניים 
ברוב ככל עם ישראל שלא יתכן שירשיעו עד כדי כך להיות 

קשר רשעים.
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פרשת כי תצי

ביאור הכתובים ע"ד הדרש

ושבית  בידך  אלהיך  ה'  ונתנו  אויביך  על  "כי תצא למלחמה 

שביו וגו'" )דברים כא, י(.

האור החיים הקדוש מפרש ע"ד הדרש "כי תצא למלחמה" 
מלחמה,  לקראת  הזה  לעולם  לרדת  עומדת  הנשמה  כאשר   -
ולא סתם מלחמה אלא "על אויביך" - עם היצר הרע שמחכה 
לך ורוצה להשתלט עליה איך שהיא יוצאת לעולם הזה כמו 

שאמרו חז"ל "לפתח חטאת רובץ".

ואם ישאל האדם כיצד אפשר לנצח במלחמה שכזאת נגד 
הס"מ והרי האדם הוא בשר ודם והיצר הרע הוא מלאך?

בידיך"  אלוקיך  ה'  "ונתנו  התורה:  לנו  מבטיחה  כך  על 
"ושבית שביו" ויש לדקדק שהתורה לא אומרת 'ושבית אותו' 
את   - שביו"  "ושבית  אלא  מלאך,  לשבות  שייך  לא  כי   -
מה שהוא שבה ממך ע"י פיתוי, ובנצחונותיו נשמות ישראל 

שבויות בידו.

"וראית בשביה" - מדבר על האדם שנשבה בידי יצר הרע 
יפת  "אשה  שם  רואה  אחרא  הסטרא  של  בשבי  בעודו  ועוד 
תואר" שהיא כינוי לנשמה, ליצר הטוב שבא אליו ומדבר על 
נכנסים  היצר הטוב  ודברי  זכה  ואם  ליבו לשנות את דרכיו, 
לליבו של האדם ונעשה בעל תשובה, על כך התורה אומרת 
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בדברי  לו  שהיו  והפיתויים  החשקים  כל  את  בה"  "וחשקת 
היצר ובפיתוייו ילבשם בה.

בתורה  האדם  שמתחזק  ככל   - ביתך"  תוך  אל  "והבאתה 
גופו,  ולנשמה בית בתוך  נותן ליצר הטוב  ובמעשים טובים, 
כי הגוף נקרא בית על דרך אומרם )תענית דף יא( מי מעיד על 

האדם? קורות ביתו - שהוא הגוף.

צריך  הרע,  תחלואי  מכל  התלכלכו  והנשמה  והגוף  והיות 
לנקותם, ולכן כתבה התורה "וגילחה את ראשה".

שיער  היא  הטועים  אחינו  אצל  שמצויה  מענינת  ]נקודה 
יאסף לקוקו. הפעולה הראשונה  ארוך לגברים, שבדרך כלל 

שעשו כשחזרו בתשובה היא גזירת השערות[.

"ועשתה את ציפורניה" - לשון תיקון, שאר הדברים שהם 
הרמוזה  התשובה,  בבעל  אחוזה  שהייתה  "הקליפה"  מבחינת 

בציפורניים.

שינוי  את  מסמל   - מעליה"  שביה  שמלת  את  "והסירה 
הטריקו  וחולצות  הג'ינסים  מכנסי  כל  זריקת  הבגדים, 
הגויים שהיו שבויים בתוכם מבחינת  וכל אפנת  הצבעוניות 

"ויתערבו בגויים וילמדו ממעשיהם".

"וישבה בביתך" - כאן מגיע בעל התשובה לשלב שביתו 
האמיתי הוא בית המדרש ובית הכנסת, אבל אז הוא מתאווה 
לרע שעשה לפני חזרתו בתשובה ולכן כותבת התורה "ובכתה 
את אביה ואת אימה" בעל התשובה במסתרים תבכה נפשו על 
המעל שמעל באביו שהוא הקב"ה ובאימו שהיא כנסת ישראל.



קלי

תורה
              מעשיו

לשוב  כלל  בדרך  המספיק  השיעור  שהוא   - ימים"  "ירח 
בתשובה.

או ירמוז על חודש אלול שהוא חודש הרחמים והסליחות.

"ואחר כך תבוא אליה" - בשלב הזה מגלה הבעל תשובה 
את הטוב והיפה של תורתנו הקדושה.

כמו  הנשמה,  על  הבעלים  יהיה  העת  בזו   – "והעלית" 
ליבם  וצדיקים  הרע  יצר  בידי  ליבם  הרשעים  חז"ל,  שאמרו 
בידיהם. ואם חלילה חוזר בעל התשובה לסורו, כמו שאמרה 
התורה "אם לא חפצת בה" ושלחת לנפשה - שלא תמסרנה 
לידי השבאי אל תחזור ליהיות שבוי ביד היצר הרע משועבד 
תחזור  "והנפש  שנמר  מה  שתקיים  עדיף  אלא  לתאוות, 

למקומה" ימות זכאי ואל ימות חייב.

"לא תמכרנה בכסף" - אל תמכור את נשמתך עבור כסף 
או כל הצלחה מדומיינת אחרת שהיא רק זמנית, כי באמצעות 

תאוות הכסף ימכרו בני האדם את נפשם ביד האויב.

"לא תתעמר בה"- אל תתאכזר לנשמה שלך שע"י שתחזור 
- די שעינית  לסורך לעבירות ולחטאים "תחת אשר עינית" 

אותה בעבר, די לך שהכעסת את בוראך פעם אחת.





ורעיונות מוסריים
דרשותדרשותדרשות

ורעיונות מוסרייםורעיונות מוסריים
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מעלת התפילה והליכותיה

הרמב"ם בהלכות תפילה כותב: "מצוות עשה להתפלל בכל יום" 

שנאמר "ועבדתם את ה' אלוקיכם" )שמות כ"ג(.

מפי השמועה למדו ש"עבודה" זוהי תפילה. שנא' "ולעובדו בכל 

לבבכם" )דברים י"א(. אמרו חכמים איזוהי עבודה שבלב זו תפילה 

)רמב"ם הלכות תפילה פרק א' הלכה א'(.

א. זמן חיוב מן התורה

הרמב"ם סובר שמצוות עשה מן התורה להתפלל בכל יום ואע"פ 

שנוסח התפילה אינו מן התורה סובר הרמב"ם שהחיוב מן התורה 

והודיה  ולתת שבח  צרכיו  יום, לבקש  כל  ולהתפלל  הוא להתחנן 

לקב"ה כל אחד לפי כוחו, אם רוצה ירבה בבקשה ואם אינו רוצה 

מקצר בבקשה בכל אופן חייב להתפלל בכל יום.

הרמב"ן חולק ומביא ראיה ממה שאמרה הגמרא תפילות דרבנן 

א"כ מהתורה אין להן זמן קבוע כלל, אלא החיוב הוא לצעוק לפני 

הא-ל ב"ה בעת צרה ואילו הקביעות בכל יו יום היא מדרבנן.

ב. תקנת אנשי כנסת הגדולה

בנים  להם  ונולדו  הרשע  נבוכדנצר  בימי  ישראל  שגלו  לאחר 

מעורבת  והיתה  שפתם  נתבלבלה  הבנים  אותם  גויים,  בארצות 

מהרבה שפות, ולא יכלו ישראל לדבר כל צורכם בשפה אחת, כיוון 

שהיתה מעורבת מהרבה לשונות, וממילא כשהיו מתפללים לא יכלו 

לבקש כל צורכם בלשון הקודש אלא ערבבו עימה שאר לשונות, 
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הגדולה שמונה עשרה  כנסת  אנשי   - דינו  ובית  עזרא  תקנו  לכן 

אחרונות  ושלוש  שבח  ראשונות-  שלוש  שהן:  הסדר.  על  ברכות 

הודיה ואמצעיות יש בהן את כל שאלת הצרכים לכל אחד ואחדכדי 

שיהיו ערוכות בפי כל בשפה ברורה )הרמב"ם, שם, הלכה ד(.

ג. תפילה לשם מה?

המצוות  כל  כותב:  פ"ג(  העבודה  נתיב  עולם,  )בנתיבות  המהר"ל 

שנצטווינו בהן הן לטובתינו, כמו כן מצוות התפילה אף היא נועדה 

להזכירינו ולקבוע בנפשינו שקיומינו תלוי בבורא עולם. צריכים 

אנו שלוש פעמים ביום לחזור ולשנן ולהתבונן היטב שבלי נתינת 

הטוב  השפעת  ובלי  דעת.  לנו  אין  דעת  לאדם  החונן  של  הדעת 

של מברך השנים אין לנו שפע טוב, וכן הלאה. בכל תפילה מראה 

האדם שתלוי הוא בבורא יתברך, ועל ידי כך מכניע הוא את רצונו 

לפניו ועושה את רצונו בלבב שלם. ועל כן נקראת התפילה "עבודה 

שבלב" שמראה על ידי התפילה את העבדות שלו לאדונו.

ד. הכנה לתפילה

"היכון לקראת אלוקיך ישראל" )עמוס ד, יב(.

ופרשו חז"ל שאדם צריך להכין את עצמו קודם שילך להתפלל.

והכנת  הנפש  הכנת  חלקים:  לשני  מתחלקת  לתפילה  ההכנה 

הגוף.

הכנת הנפש היא שיכין את ליבו ומחשבתו בבואו להתייצב לפני 

מלכו של עולם, כמו ששנינו במסכת ברכות "חסידים ראשונים היו 

שוהים שעה אחת ומתפללים, כדי שיכוונו ליבם לאביהם שבשמים" 

פירוש: כדי שיפנו את טרדת המחשבות ויכוונו בתפלתם.
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להתפנות  להתרגל  ראוי  גופו.  את  שינקה  היא   - הגוף  הכנת 

בסמוך לקימתו מהשינה משום נקיון הגוף לתפילה )שו"ע ב ומ"ב שם(

רחיצת הפנים - ירחץ אדם את פניו מידי בוקר בקומו מן השינה, 

וכשעושה כן נותן אדם כבוד ליוצרו כפי שנאמר: "כי בצלם אלוקים 

עשה את האדם" )בראשית ט, ו(.

הדחת הפה - ידיח את פיו בקומו מן השינה בבוקר כדי להזכיר 

את השם הגדול בקדושה ובטהרה ובנקיות.

נטילת ידיים לתפילה - העומד להתפלל שחרית, מנחה או ערבית 

צריך ליטול את ידיו אפילו אם הן נקיות לגמרי, שנאמר "ארחץ 

בניקיון כפי" ואחר כך "אסובבה את מזבחך ה'" )תהילים כו, ו(.

ה. כיצד צריכה להיראות התפילה?

הטור )או"ח סימן צח( כותב: "ויחשוב כאילו שכינה כנגדו שנאמר: 

"שיותי ה' לנגדי תמיד", ויעיר הכוונה ויסיר כל המחשבות הטורדות 

אותו עד שתשאר מחשבתו וכוונתו זכה בתפילת, ויחשוב כי אילו 

היה מדבר לפני מלך בשר ודם שהיום כאן ומחר בקבר היה מסדר 

דבריו ומכוון בהם יפה לבל יכשל, קו"ח למלך מלכי המלכים הקב"ה 

המחשבה  יתברך  לפניו  כי  ומחשבתו  תפילתו  את  לכוון  שצריך 

כדיבור" )שם(.

ובהמשך כותב ויתפלל דרך תחנונים כרש המבקש בפתח ובנחת 

שלא תיראה עליו כמשא ומבקש להיפטר ממנה" )שם(.

ו. תפילה בציבור

חוזרת  שאינה  המקום  לפני  רבים  של  תפילתם  היא  גדולה 

"מאי  יוחאי:  בן  שמעון  ר'  של  בשמו  יוחנן  ר'  אמר  וכך  ריקם. 
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רצון? בשעה שציבור מתפללין"  ה' עת  לך  ואני תפילתי  דכתיב 

)ברכות דף ח(.

הרמב"ם בהלכות תפילה )פרק ח הלכה א( כותב: "תפילת ציבור 

נשמעת תמיד, ואפילו היו בהם חוטאים אין הקב"ה מואס בתפילתם 

של רבים. לפיכך צריך האדם לשתף עצמו עם הציבור ולא יתפלל 

ביחיד כל זמן שיכול להתפלל בציבור" )שם(.

יהי רצון שה' יקבל את תפילותינו ברצון. אמן.
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בשבילי החינוך

החינוך המודרני והחינוך החרדי

ואנשים אחרים בכל  רבות אנו שומעים מאנשי חינוך  פעמים 

לא  הספר  "בתי  נכשל"  "החינוך  המשפטים:  את  הציבור  רובדי 

מחנכים" "לנו אין ערכים" ועוד, מאמר זה מטרתו לחקור את הסיבות 

שהביאו לכישלונו של החינוך המודרני ואת תוצאותיו ולעומתו את 

הצלחתו של החינוך החרדי ברוח ישראל סבא ותוצאותיו.

החינוך הפתוח - החינוך המודרני דוגל בשיטה הפתוחה, המסירה 

כל מחיצה בין מורה לתלמיד המורה הוא "סוכן" להעברת ידע או 

במקרה חבר מבוגר, התלמידים קוראים למורים בשמם הפרטי, דבר 

האסור על פי ההלכה )הרמב"ם הלכות תלמוד תורה פרק ב הלכה ה(.

התלמידים בחינוך המודרני נהנים מחופש בחירה גדול, בבחירת 

מקצועות הלמידה ובהחלטות חשובות שונות. חופש בחירה זה רק 

מבלבל אותם, כי התלמידים והנערים המתבגרים מחפשים סמכות, 

ערכים  וללמד  לחנך  באפשרותו  אין  סמכות  למורה  אין  וכאשר 

חשובים כי הדברים לא יתקבלו על ידי תלמידיו.

לעומת זאת בחינוך החרדי, כבר מגיל קטן התלמיד לומד לכבד 

ולירא מרבו, כמו שכתוב בפרקי אבות ומורא רבך כמורא שמיים.

המורה כדמות להזדהות - הילד והנער המתבגר מחפשים דמות 

להזדהות, דרך התנהגות המבוגרים הם לומדים כיצד להתנהג.

שהתלמיד  צריך  חיובית,  הזדהות  לדמות  יהפוך  שמורה  כדי 

ירצה לחקות את המורה, חייב להראות דוגמה אישית בהתנהגותו, 
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בדיבורו ובאורך חייו הפרטים. בחברה המודרנית ובחינוך המודרני 

לא מייחסים חשיבות לדיבור בצורה יפה ומנומסת, לכן שפעמים 

רבות שומעים מורים ומורות שמדברים אל תלמידיהם בצורה לא 

יפה ובניבול פה ומתנהגים בתחום בית הספר ומחוצה לו בהתנהגות 

שאינה הולמת מורה בישראל. גם אם המורה ידבר בשיעור חברה 

על כבוד הזולת וכבוד האדם, הערך הזה לא יתקבל על ידי תלמידיו 

גנאי את  מכנה בשמות  או  מעליב,  המורה משפיל,  כצד  שרואים 

תלמידיו. חוש הצדק הטבעי שיש בכל ילד יזעק גם אם לא בהכרה 

קשוט  כך  ואחר  עצמך  "קשוט  מקיים",  ונאה  דורש  "נאה  מלאה 

אחרים"...

המורים בחינוך החרדי הם בדרך כלל רבנים או אברכי כולל, 

שיראתם קודמת לחוכמתם חז"ל אמרו "אם רב דומה למלאך תורה 

תבקש מפיו" )מועד קטן דף יז ע"א(.

בחינוך החרדי מקפידים על ההלכה האוסרת לקרוא לרב בשמו.

התלמידים רואים שהרב מקיים בעצמו לפרטי פרטים את מה 

שהוא דורש מהם מדבר אליהם בלשון נקיה ומתנהג אליהם בדרך 

ארץ ובכבוד, לכן לא פלא שבהרבה מקרים הרב נערץ על תלמידיו 

רבים  הורים  והתנהגותו.  דבורו  מעשיו  את  מחקים  והתלמידים 

ספרו למלמדים שהבן שלהם מתנהג, מדבר ומתפלל באותה צורה 

כמו שהרב או המלמד מדברים מתפללים ומתנהגים, הדבר מעיד 

על הזדהות מלאה עם המלמד או הרב.

החינוך - מטרת העל של החינוך המודרני היא הצלחה  מטרת 

בית  הופך  זו  מסיבה  בגרות.  תעודת  וקבלת  הבגרות  בבחינות 

הספר למעין בית חרושת לציונים ללא הקניית ערכים, כאשר כל 

הבגרות.  בבחינות  העתקה  כולל  המטרה  את  מקדשים  האמצעים 



קמי

דרשות
              מעשיו

עצמה.  בפני  המטרה  לא  הם  וההישגים  הציונים  החרדי  בחינוך 

הציונים הם רק אמצעי לבדיקת החומר הנלמד את החינוך החרדי 

הרבנים  לתורה,  קדמה  ארץ  דרך  שאמרו  רבותינו  דברי  מנחים 

והמחנכים מקנים ערכים חינוכיים תוך כדי לימוד תוך כדי לימוד 

נושא  מכל  השכל  ומוסר  למעשה  הלכה  מסקנות  הסקת  ידי  על 

ומכל סיפור.

גופנית,  ענישה  כל  אסורה  המודרני  בחינוך   - הענישה  צורת 

כנגד מורים רבים ננקטים אמצעים חמורים עד כדי העמדה לדין, 

הרחקת תלמיד מבית הספר כרוכה בפרוצדורה ארוכה של אישור 

מהמנהל ומהמפקח. הרחקת תלמיד מהכיתה מסכנת אותו ועמידה 

בפינה משפילה אותו. ועד ההורים עומד עם 'חרב שלופה' כנגד 

רוב  המנכ"ל.  מתקנות  או  המדינה  מחוקי  המורים  של  סטייה  כל 

ההורים מתנגדים לכל ענישה גופנית ומאימים בהעמדה לדין נגד 

מורים מכים, לכן כמעט שאין למורים שום אמצעי הרתעה כנגד 

התלמידים המתפרעים.

בחינוך החרדי יש יותר שיתוף פעולה בין הורים למורים לגבי 

לתלמידיו  מתייחס  שהמורה  מבינים  ההורים  רוב  הענישה  צורת 

כמו אל ילדיו, כמו שאמרו חז"ל "כל המלמד את בן חברו תורה 

כאשר  לכן  ע"ב(,  יט  דף  )סנהדרין  ילדו"  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה 

תלמיד מתנהג בצורה חריגה ביותר יש מקום גם להכות אותו כדי 

ללמדו מוסר.

הרמב"ם בהלכות תלמוד תורה )פרק ד הלכה ב( כותב: "מכניסין 

את התינוקות להתלמד כבן שש או כבן שבע, לפי כח הבן וגופו. 

ופחות מבן שש אין מכניסין אותו. ומכה אותן המלמד להטיל עליהן 

אימה ואינו מכה אותם מכת אויב או מכת אכזרי. לפיכך לא יכה 

אותם בשוטים ולא במקלות אלא ברצועה קטנה. ע"כ.



קמב

דרשות
              מעשיו

כמובן שמלמד טוב ישתמש בהכאה רק כמוצא אחרון ורק אחרי 

הידיעה  מספיקה  רבות  פעמים  אחרים.  עונשים  והעניש  שהזהיר 

שהמלמד יכול להכות כדי להרתיע את התלמידים מלהפריע.

הן  הכיתות  רוב  החינוך  של  אחרות  במסגרות   - הכיתה  גודל 

ולא  מתאימות  לא  הכיתות  רבות  פעמים  תלמידים,   30-40 בנות 

נוחות, בתנאים שכאלה גם אם המורה הוא מורה טוב, לא יוכל לתת 

תשומת לב לכל תלמיד, בדרך כלל תשומת הלב של המורה מופנת 

משתעממים  השאר  שכל  בזמן  טובים  תלמידים  של  קטן  לקובץ 

או מפריעים.

ובכיתות  תלמידים,   20-30 מונות  הכיתות  רוב  החרדי  בחינוך 

לב  תשומת  לתת  למלמד  המאפשר  דבר  מכך  פחות  אף  אחרות 

אישית לכל תלמיד.

)יו"ד סי' רמה סט"ו( נפסק, כ"ה תלמידים מספיק  ובשולחן ערוך 

להם מלמד אחד כו'.

גירוי היצרים בגיל הצעיר ביותר - בחינוך המודרני לומדים בנים 

ובנות באותה הכיתה, בנים ובנות יושבים זה לצד זו, ופעמים רבות 

אף בעידודם של המורים, "ומה יעשה הנער ולא יחטא" כבר בגיל 

צעיר התלמידים מעסיקים את עצמם בדמיונות של "חבר וחברה" 

מאחד  מכתבים  בלהעביר  עסוקים  הם  למורים,  להקשיב  במקום 

בהפסקות  אך  נפרדות,  בכיתות  לומדים  אומנם  דתי  הממלכתי  )בחינוך  לשניה 

בנים ובנות נמצאים בייחד באותה חצר(, בחינוך החרדי ההפרדה בין בנים 

לבנות היא מוחלטת. במסגרות החרדיות יש למודים בנפרד לבנים 

ולבנות מהגן ועד לישיבה גבוהה.

תוצאות - התוצאות של החינוך המודרני הן חמורות תופעות 

שלא שמענו בעולם היהודי נמצאות בתוך תחום בית הספר. תופעות 



קמג

דרשות
              מעשיו

כגון אלימות )גם כלפי מורים(, סכינאות, סמים, מתירנות הפלות ועוד 

נהפכים לנחלתם של בתי ספר רבים. תופעות אלו משפיעות על 

בין  בהתנתקות  ביטויין  את  ומוצאות  כולה,  הישראלית  החברה 

המשפחתי  התא  והריסת  ומורים  הורים  בין  זלזול  וילדים  הורים 

שבא לידי ביטוי בריבוי הגירושין ומשפחות חד הוריות.

תלמיד לא מחונך הוא גם אזרח לא שומר חוק. תלמיד שמזלזל 

במוריו יזלזל בסוף גם בהוריו. "אין האור ניכר אלא מן החושך" 

המודרני  החינוך  של  ההרסניות  התוצאות  את  רואים  כאשר 

ולעומתם את התוצאות הברוכות של החינוך החרדי ברוח ישראל 

סבא שהן ההיפך הגמור מתוצאות החינוך המודרני, תופעות של 

סמים, אלימות, מתירנות, הפלות וגירושין - הן תופעות נדירות. 

יחס נפלא וכבוד הדדי בין הורים לילדים ובין מורים לילדים בכל 

על  על  לה'  להודות  רק  לנו  נותר  שלווים  חיי משפחה  הגילאים, 

גורלינו.

רצון  יהי  ירושתנו  מאוד  יפה  ומה  חלקינו  טוב  מה  אשרינו, 

שיתקיימו דבריו של אחרון הנביאים: "והשיב לב אבות על בנים 

ולב בנים על אבותם".



קמד

דרשות
              מעשיו

קונורס יסוד החינוך ומעלת התפילה

לבן היקר היניק והחכים שמח ליבי ולב אמך בקונטרס החדש 

שהגשת לנו "חוש האמונה" שבו רמזת על שמותינו ]חו"ש = ח'יים 

ו'ש'ולמית[. תדע לך בני היקר שאין לך כיבוד אב ואם גדול מזה 

ומוציא  דאמת  איליבא  חידושיתורה  מחדד  בנינו  את  בראותינו 

קונטרס חשוב שכל מי שקורא בו שיבח והילל. מה עוד שהכנסת 

בתוכו דבר תורה שכתבתי לך בעבר.

את  לי  והזכירה  טעם  בטוב  מההקדמה שנכתבה  מאוד  נהניתי 

ההקדמה האחרונה שכתב הרב מוצפי שליט"א בספרו "שיבת ציון" 

שבת, נראה שבסייעתא דשמיא רכשת לך את האומנות והידיעה 

הנכונה של כתיבת חידושי תורה, כי לא כל מי שלומד תורה יודע 

גם לכתוב ולחדש, וברוך ה' חנן אותך החונן לאדם דעת בחוכמה 

התורה  חידושי  כל  את  לאור  להוציא  תוכל  שבה  הזאת,  הגדולה 

שקיבלה נשמתך בסיני. מאהבתך ומהכרת התודה אני אוחז בעט 

בליבי  דברים שצברתי  לך  וכותב  פסח  המועד  חול  בעיצומו של 

ובדעתי במשך עשרים שנה של חזרה בתשובה, דברים שקראתי 

למדתי וראיתי אצל יראי ה' אמיתיים.

כתוב בספר בראשית בפרשת וישב "וישראל אהב את יוסף מכל 

בניו כי בן זקונים הוא לו ויעשה לו כתונת פסים" )בראשית לז, ג(.

כותב תרגום אונקלוס: וישראל רחם את יוסף מכל בניו ארי בה 

חכים הוא לה ועבד ליה כתונא דפסים".

התרגום  דברי  את  מביא  זקונים  בן  בד"ה  השלום  עליו  רש"י 

ומוסיף כל מה שלמד משם ועבר מסר לו.



קמה

דרשות
              מעשיו

שנים רבות התחבטתי בשאלה כיצד אפשר ללמד נער בן שבע 

עשרה שנה שעושה מעשה נערות את כל מה שלמד בבית מדרשו 

מדובר  היה  חלילה  אם  שנה.  עשרה  ארבע  במשך  ועבר  שם  של 

באדם בטלן, נו, מה כבר יש לו ללמוד, אבל מדובר ביעקב אבינו 

שכאשר הגיע להר המוריה כותב רש"י עליו השלום בפרשת ויצא 

)בראשית ח, יא בד"ה כי בא השמש( ששקעה לו החמה שלא בעונתה כדי 

שישן שם. שכן אמר הקב"ה צדיק בא לביתי ולא ילין – מייד שקעה 

לו חמה. וממשיך רש"י לפרש "וישכב במקום ההוא" - ההוא לשון 

מיעוט, באותו מקום שכב אך ארבע עשרה שנים שימש בבית עבר 

ולא שכב בלילה אלא עסק בתורה.

וא"כ כיצד אדם שלמד במשך ארבע עשרה שנה תורה יום ולילה 

בודאי שידע תורה הרבה, ואת כל התורה הזו העביר ליוסף – לנער 

בן שבע עשרה - פלא בעיני!!! מתי התחיל ללמדו?? וכיצד הספיק 

בפרק זמן כה קצר ללמד כל כך הרבה תורה?

וכפי הידוע אותו מעשה עם אחד מתלמידיו של האר"י הקדוש 

וכאשר  בשנתו,  צוחק  אותו  וראה  שבת,  ביום  ישן  אותו  שראה 

התעורר האר"י הקדוש רצה אותו תלמיד לדעת למה הרב צחק. 

ושאל את רבו, מדוע כבודו צחק? ענה לו האר"י - שכאשר ישן 

נשמתו עלתה למתיבתא של מעלה ולמדה סודות של התורה בעניין 

לו  ענה  סודות  מאותם  לדעת  התלמיד  ביקש  בלעם,  של  אתונו 

האר"י שגם אם ילמדו במשך שבעים שנה לא יסים ללמדו כל מה 

שראה בחזיונו.

ומעתה נתבונן מעט, אם לאחד מ'גורי האר"י לא היו מספיקות 

שבעים שנה כדי ללמוד את מה שקיבלה נשמתו של רבו בעניין 

אחד שלמד רבו משמיים כמה שנים צריך כדי ללמוד את כל תורתו 



קמו

דרשות
              מעשיו

בלי  ולילה  יום  יעקב אבינו שלמד במשך ארבע עשרה שנה  של 

לישון? אולי נצח!

ונראה לי בסייעתא דשמיא, שהמפתח לדבר הוא "וישראל אהב 

פסים"  כתנת  לו  ועשה  לו  הוא  זקנים  בן  כי  בניו  מכל  יוסף  את 

)בראשית לז, ג(, כי האהבה מקלקלת את השורה, שכן באמת בדרך 

טבעית אם יעקב היה צריך ללמד אדם אחר שהוא לא בנו, או אפילו 

אחד מבניו שהוא לא יוסף גם מאה ארבעים שנה לא היה מספיקים 

בכדי ללמד. ובגלל שאהב את יוסף היה נמצא כל רגע כדי ללמדו 

תורה. גם כאשר היו בדרך, גם כאשר היו אוכלים, גם כאשר יוסף 

היה משחק במשחקי נערות שלו לא נמנע יעקב מללמד אותו עוד 

ועוד תורה, שכן יותר מאשר העגל רוצה לינוק הפרה רוצה להניק.

לנו,  המדרש שמספר  מדברי  לראות  בס"ד אפשר  לדבר  ראיה 

שכאשר שלח יעקב את יוסף לראות את שלום אחיו בשכם ליווה 

חזור  אבא  לו  אמר  מבוגר  שאביו  שידע  יוסף  דרך,  כברת  אותו 

מקיים  אני  עכשיו  היקר,  בני  יעקב  לו  אמר  ילך,  ואני  לאוהל 

ובתוכה  לישראל  התורה  את  יתן  ה'  לבוא  ולעתיד  לוויה  מצוות 

תהיה פרשת עגלה ערופה ותוך כדי ליווי יעקוב לימד את יוסף 

הרוג  אדם  חלל  נמצא  שאם  כא(  )דברים  ערופה  עגלה  פרשת  את 

והשופטים,  שהזקנים  מצווה  התורה  אותו  הרג  מי  יודיעם  שלא 

יוצאים ומודדים החלל היה קרוב יותר ולעיר שהחלל היה קרבו, 

אליה היו מבאים עגלה ומורידים אותה לנחל איתן, ושם הכהנים 

והחכמים היו סומכים את ידיהם ואמרים "ידינו לא שפכו את הדם 

הזה ועיננו לא ראו, כפר לעמך ישראל" - רש"י מביא את דברי 

המדרש ושואל וכי יעלה על דעתך שזקני העיר והשופטים שפכו 

דם? אלא הם אומרים שלא ראינו אותו ופטרנו אותו בלא לוויה, 

ומסבירים  אורחים.  הכנסת  ממצוות  יותר  לוויה  מצוות  שגדולה 



קמט

דרשות
              מעשיו

שכאשר מלווים את האורח רואים בשמיים שיש לו חשיבות ואז 

האדם נשמר.

שהיא  והחשיבות,  האהבה  סוד  את  יעקב  הראה  זאת  בנקודה 

תכלית הכלל בחינוך הילדים, וסוד האהבה בכוחה לנצח ולהעפיל 

את הילד לגובהי מרומים.

ידוע המעשה על אותו צדיק עשיר שיהיה מכניס אורחים מאין 

כמוהו, באחד הימים פרצה שריפה שכילתה את כל אוצרותיו, כאשר 

הלך לחכמים לשאול למה קרה לו כן? אמרו לו: אתה מקיים מצוות 

הכנסת אורחים לא בשלמותה שכן למרות פתיחת ידך המופלאה 

 - וש'תיה  וא'כילה  לוויה,  מצוות  את  קיימת  לא  ושתיה,  באכילה 

ראשי תיבות אש, ולכן פרצה האש בחצרותיך.

אוכל  הכל  שתתן  שלמרות  זה,  נורא  ממעשה  למדים  נמצאנו 

שתייה וכל טוב, אך לא תלווה, ולא תראה את אהבתך – החסרת 

את העיקר.

זה חשוב, אך  הדבר בחינוך הילדים, להשפיע שפע כלכלי  כן 

בכל שלב  הסיפים  להניע את אמות  זה שצריך  הוא  סוד האהבה 

ושלב בחינוך הילדים.

ליווה  יעקב  אם  לשאול  יוסף שיש  מכירת  בעניין  אעיר  ואגב 

את יוסף ומצוות לוויה מגינה על המלווה, מדוע נתפס יוסף ונמכר 

לעבד היכן ההגנה? אלא היא הנותנת, בזכות מצוות הלוויה שלווה 

יעקב את יוסף האחים לא הרגו אותו כמו שרצו לעשות בהתחלה 

זה  הלה  החלומות  בעל  הנה  אחיו  אל  איש  "ויאמרו  שכתוב  כמו 

בא ועתה לכו ונהרגהו ונשליכהו באחד הבורות ואמרנו חייה רעה 

אכלתהו ונראה מה יהיו חלומותיו" )בראשית לז, יט - כ(, יתרה מזאת 



קמח

דרשות
              מעשיו

מצוות הלוויה של יעקב הצילה את יוסף גם מהנחשים והעקרבים 

אין  ריק  "והבור  מהמילים  חז"ל  שלמדו  כמו  הבור,  באותו  שהיו 

יש  ועקרבים  נחשים  אבל  בו  אין  מים  כד(  לז,  )בראשית  מים"  בו 

בו )רש"י(.

רוצה אני לחזק אותך בני היקר ולהתחזק בעצמי במעלת התפילה 

וללמד אותך את מה שאני יודע ומי יתן ואזכה ללמד אותך את כל 

מה שאני יודע בלי לשכוח דבר!

אמרו חז"ל, "כרום זולות לבני אדם" - דברים שעומדים ברומו 

של עולם ואנשים מזלזלים בהם, זו היא התפילה.

נשמה  ללא  כגוף  כוונה  ללא  שתפילה  חז"ל  שאמרו  מה  ידוע 

ומאחרים  למדתי מעצמי  ז"ל,  הארי  כוונות  את  ללמוד  זכיתי  לא 

שתפילתו  כדי  לכוון  צריך  שאדם  הפשוטות  הכוונות  על 

תתקבל ברצון.

הקרבנות  במעלת  היקר  בני  אותך  לחזק  ברצוני  תחילה 

והקטורת.

כתוב על שלושה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה 

עבודת  את  היה  קיים  היה  שביהמ"ק  בזמן  חסדים  גמילות  ועל 

עומד  שעליה  התנא  דיבר  שעליה  "העבודה"  שהיא  הקורבנות 

התפילה  את  יש  וכעת  ביהמ"ק  נחרב  הרבים  בחטאינו  העולם, 

שעומדת במקום הקורבן שנאמר "ונשלמה פריים שפתינו".

בסידור של אחינו האשכנזים כתוב אחרי כל קורבן יהיה רצון 

שיעלה לפניך כאילו הקרבנו חטאת, יהיה רצון שיעלה לפניך כאילו 

הקרבנו עולה וכו'.



קמו

דרשות
              מעשיו

הבן איש חי אומר שאדם יכול לקיים את כל תרי"ג המצוות והרי 

הדברים קשים, שהרי יש מצוות שהם רק של כוהנים ויש מצוות 

שהם רק של מלך ואיך אפשר לקיים? הבן איש חי מגלה לנו יסוד 

נפלא שכאשר אדם לומד את ההלכות של אותה מצווה מעלה עליו 

הכתוב כאילו שקיים אותה.

אחת המתנות הגדולות אותה הנחיל הקב"ה לעמו ישראל היא 

עבודת התפילה אשר על ידה זוכה האדם לשפוך כמיים ליבו נוכח 

פני ה', ולהתקרב אליו יתברך כלשון הרמח"ל במסילת ישרים )פרק 

יט( : שעל האדם בתפילה להיות נושא ונותן ממש מאיתו יתברך, 

ולפניו הוא מתחנן ומאיתו הוא מבקש והוא יתברך שמו מאזין לו 

ומקשיב לדבריו כאשר ידבר איש אל רעהו ורעהו מקשיב ושומע 

אליו. עכ"ל.

מעלתה העיקרית של התפילה בכוונה - נובעת מיכולת לעלות 

את האדם מעלה בעבודת ה' יותר מכל מצווה אחרת ולהעניק לו 

הבלי  מכל  שוכח  הוא  כאשר  לבוראו,  מחודשת  קירבה  תחושת 

של  מלכו  לפני  ולשרת  לעמוד  ולפנים  לפניי  ונכנס  הזה,  העולם 

עולם.

גילה לנו שאנשי כנסת הגדולה סידרו לנו את  הקדוש  האר"י 

 - י'  התפילה לפי סדר עולמות אבי"ע א' - אצילות ב' - בריאה 

יצירה ע' - עשייה. יהודי שמדלג על חלק מהתפילה מגיש לבורא 

העולם תפילה חלקים כמו קורבן בעל מום, לכן חשוב מאוד לקרוא 

את כל סדר התפילה מבחינת החשיבות כמו שנראה.

ושייך  העולמות  כל  שבין  לנמוך  שנחשב   - העשיה  עולם 

לעולם הזה הוא חלק תפילה שמתחיל מ"אלוקינו ואלוקי אבותינו 



קנ
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              מעשיו

בתוכו  וכולל  שאמר",  "ברוך  עד  מלפניך"  טוב  בזיכרון  זכרינו 

ומעלתם  הקטורת,  ואת  כתבתי,  שעליהם  הקורבנות  סדר  את 

נשגבה מאוד.

כדי  עצומה  בכוונה  יאמרה  היעב"ץ:  כתב  העקדה  פרשת  על 

יתברך,  לעבודתו  היצר  את  להניע  כדי  וגם  אבות  זכות  להזכיר 

שאברהם אבינו היה מוכן לשחוט לעולה את בנו יחידו אהובו למען 

שמו יתברך ויצחק שהיה בן שלושים ושבע שנים קיבל ברצון גדול 

את הציווי ומכאן תבין עד כמה צריכה להגיע עבודת ה'.

צריך  מדוע  מסביר  יג(  ב  )בראשית  בעקידה  בפירושו  המלבי"ם 

פרשת  את  מקדימים  ילכן  וז"ל,  הקורבנות  פרשת  את  להקדים 

העקידה לקורבנות כי היה ראוי שהאדם יקריב עצמו לקורבן אישי 

לה', רק ה' ברחמיו מקבל את הבהמה תמורת גוף האדם שמצד הגוף 

אין הבדל בניהם אלא "הנפש המשכלת" היא המבדילה בניהם. ועל 

ידי זה ה' מקבל את מחשבת המקריב שחושב בעת הקרבת הקורבן 

כאילו אני נשחט ונקרב.

דברים",  "אילו  והברייתא:  המשנה  את  לומר  חז"ל  תיקנו  עוד 

משום שהלכות פסוקות הן ומדברים במידות שנהוגות בכול עת 

ובכל שעה ובכל אדם )מתור סידור כוונת הלב השלם(.

- משום שאמרו שתלמוד  יהיה אדם"  "לעולם  לומר  תקנו  וכן 

תורה כנגד כולם והזכרנו חשיבות המצוות בעולם הזה ובבא, אז 

כשמצייר בליבו כל זאת - לעולם יהיה ביראת שמיים גמורה )על 

פי תיקון תפילה(.

לעולםאיהיהא	דם-אמקורהאשלאתפילהאזואבתנ	אדביא	ליהוא)פרקאכ	( 	 

יהודיםא להיותא ליהודיםא סכנהא הייתהא שבהםא הרדיפותא מימיא והו	א
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שמייםא מלכותא עולא עליהםא לקבלא וזרזםא הזהירםא ולכןא ב	לוי,א

בסתר,אומבקשיםאמה'אשיתקדשאשמואברבים,אלפיאשבשעתאהשמדא

	יןאשמואמתקדשאברביםא	ל	אבסתרא)מתוךאסידוראכוונתאהתפילה(.

תמידא	  פרשתא הי	א –א "א ישר	ל...א בניא 	תא "צוא –א התמידא פרשתא

וכ	שרא הלילה.א שלא עוונותא עלא מיוחדתא כפרהא שהיהא בוקר,א שלא

היואקור	יםאבסדראהקורבנותאנחשבאכ	ילואהיקרבנוםאונמחלואלנוא

עוונותינו.

עבודתא	  הו	א העיקרא הקורבןא ובמעשהא הקדוש,א השל"הא כותבא וכךא

בווידויא 	מורהא בתשובהא ליבוא יכווןא 	מירתםא בשעתא ולכןא עצמו.א

ובחרטה,אוישיםאעצמואכצ	ןאלטבחאלהשםאיתברךאלהיותאקרובאלה',א

בעבוראקדושתאשמו,או	םאיצדיקאהדיןאעליואב	רבעאמיתותאביתאדיןא

סקילה,אשריפה,אהר	אוחנק.

פרשתאהקטורתאבזוהראהקדושא)פרשתאויקהלאדףאכחאע"ב(,אהרבהאבשבחא	 

	מירתאהקטורתאו	מראר'אשמעון,אש	םאבניא	דםאהיואיודעיםאעמהא

כלא נוטליןא היוא הו	,א ברוךא הקדושא לפניא הקטורתא עבודתא עליונהא

מזהב(.א כתרא כמוא ר	שםא עלא עטרהא 	ותהא ומעליןא ומילהא מילהא

)מתוךאסידוראעבודתאה'אעמ'א69(.

הרב "סגולות ישראל )מערכת ק' אות כו'( כתב כמה סגולות באמירת 

הקטורת:

א. מבטלת מגיפה וללאים רעים.

ב. ניצל משעבוד מלכויות.

ג. הברכה מצוייה במעשה ידיו.

ד. ניצל מדינה של גהינם.



קנב

דרשות
              מעשיו

ה. מבטלת הקליפות והחיצוניים וסטרא אחרא.

ו. מבטלת כישופים.

ז. מבטלת הרהורים רעים.

ח. נוחל שתי עולמות, העולם הזה והעולם הבא.

ט. מסלקת הדינים מעליו.

י. ימצא חן ושכל טוב בעיני כל רואיו.

יא. מסוגלת לעושר. עכ"ל.

פיטום הקטורת שלו,  לומר  יזהר  וחסד  חיים  האיש החפץ  ומי 

פעמיים בשחרית ופעם אחת במנחה, ונסו יגון ואנחה בימי החול 

יכוון שהוא מקטיר בשמים לכבוד ה' יתברך )שם(.

היות והזכרתי את סדר העולמות אכתוב גם את השאר, כאמור, 

בעולם העשייה כלול חלק התפילה מ"אלוקנו ואלוקי אבותינו" ועד 

"ברוך שאמר" )עד סוף למנצח בנגינות מזמור שיר(.

מ"ברוך שאמר" ועד "יוצר" הוא בעולם היצירה )עד סוף ישתבח(.

מ"יוצר" עד "גאל ישראל" הוא בעולם הבריאה.

הדרגה  שהיא  האצילות.  בעולם  היא  עשרה  שמונה  תפילת 

הגדולה מכולם.

שיכול  התפילה  לשיא  מגיע  האדם  עשרה  שמונה  בתפילת 

לדבר עם בורא עולם בגוף שני ולומר לו "אתה גיבור" "רפאינו" 

ועד  האצילות  מעולם  בעולמות  יורדים  הלאה  ומשם  וכו', 

עולם העשיה.
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לקר	תאסיוםא	כתובאלךאבניאהיקרא	תאמהאשחנניאה'אולמדתיאבעצמיא

וברכהא ברכהא בכלא השםא בהזכרתא לכווןא צריךא מהא התבוננותא מתוךא

בתפילתאשמונהאעשרה.אהדבריםאהםאקדושיםאוצריךאלהיזהראבקרי	תםא

ל	אלקור	םארקאלחשובאבלב.

סדר הכוונות בהזכרת שם השם הולך לפי סדר עשרת הספירות א. 

כך, חוכמה בינה מלכות בשלוש הברכות הראשונות.

ברכת אבות צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד בפתח )כל האותיות ב. 

בשם הויה מנוקדות בפתח( ולכוון לספירת חוכמה

בתחית המתים צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד בצירה ולכוון ג. 

לספירת בינה.

ב"אתה קדוש" לכוון בשם הוי"ה כפי שהוא מנוקד.ד. 

בברכות האמצעיות סדר הכוונה בספירות הוא כך:ה. 

כנגד ו.  בפתח  שמנוקד  הוי"ה  בשם  לכוון  צריך  חונן"  "באתה 

ספירת חכמה.

כנגד ז.  בצירה  שמנוקד  הוי"ה  בשם  לכוון  צריך  ב"השיבנו" 

ספירת בינה.

כנגד ח.  בסגול  שמנוקד  הוי"ה  בשם  לכוון  צריך  לנו"  ב"סלח 

ספירת חסד.

בשוא ט.  שמנוקד  הוי"ה  בשם  לכוון  צריך  בעוניינו"  נא  ב"ראה 

כנגד ספירת גבורה.

ב"רפאינו" צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד בחולם חסר כנגד 	 

ספירת תפארת.

ב"ברכינו" או ב"ברך עלינו" צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד 	 

בחיריק כנגד ספירת נצח.
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ב"תקע בשופר" צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד בקובוץ כנגד 	 

ספירת הוד.

הוי"ה שמנוקד בשורוק 	  לכוון בשם  צריך  ב"השיבה שופטינו" 

כנגד ספירת יסוד.

בקמץ 	  הוי"ה שמנוקד  לכוון בשם  צריך  ולמלשנים"  ב"למינים 

כנגד ספירת כתר.

ב"על הצדיקים" צריך לכוון שוב בשם הוי"ה שמנוקד בשורוק 	 

כנגד ספירת יסוד.

שמנוקד 	  הוי"ה  בשם  לכוון  צריך  ירושלים"  בתוך  ב"תשכון 

בקובוץ כנגד ספירת הוד.

שמנוקד 	  הוי"ה  בשם  לכוון  צריך  עבדיך"  דוד  צמח  ב"את 

בחיריק כנגד ספירת נצח.

ב"שמע קולינו" צריך לכוון בשם הוי"ה שלא מנוקד, אלא כפי 	 

שהוא כתוב בספרים בלי ניקוד כנגד ספירת מלכות.

ב"רצה" צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד בחיריק כנגד ספירת 	 

נצח.

צריך 	  סלה"(  יודוך  החים  )"וכל  להודות"  נאה  ולך  שמך  ב"הטוב 

לכוון בשם הוי"ה בקובוץ כנגד ספירת הוד.

שלום" צריך לכוון בשם הוי"ה שמנוקד בשורוק כנגד  ב"שים 

ספירת יסוד.

והדברים  התפילה  בעניין  לעכשיו  נכון  לכתוב  שאוכל  מה  זה 

עדין ארוכים והזמן קצר.

יהי רצון שתעיין במאמר הקדוש הזה היטב היטב ותלמד את מה 
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שה' חנן את אביך בענין התפילה.

מודה לבורא עולם ששלח אותך לזכות אותי להוציא את  אני 

המאמר הקדוש הזה שנכתב בסיעתא דשמיא "כמעין המתגבר".

אביך האוהב.
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חג הפסח בירושלים - עיר המקדש

הקדמה

מבין שלושת הרגלים נתייחד חג הפסח בהמונים שעלו מיישובי 

הארץ השונים והגיעו לחצרות המקדש ברגל. בחג זה עלו ישראל 

לירושלים יותר מכל רגל אחר. שכן בעוד שברגלים אחרים בהם 

"שלוש  ככתוב  האנשים  על  בעיקר  מוטלת  לרגל  העליה  חובת 

בו  הפסח  חג  שונה  יז(,  כג,  )שמות  זכורך"  כל  יראה  בשנה  פעמים 

מצוות עלייה לרגל מוטלת באופן שווה על האיש ועל האישה. וכמו 

שפסק הרמב"ם )הלכות קרבן פסח פרק א הלכה א( שאחד האיש ואחד 

האשה חייבין במצוה זו.

ולמקדש  לירושלים  שהגיעו  הרגל  עולי  של  הרב  מספרם  על 

למדים אנו מהמסופר בגמרא בפסחים )דף סד ע"ב( פעם אחת ביקש 

גדול:  לו לכהן  ישראל, אמר  עינו באוכלוסי  ליתן  אגריפס המלך 

תן עינך בפסחים. נטל כליה מכל אחד, ונמצאו שם שישים ריבוא 

זוגי כליות, כפליים כיוצאי מצריים, ואין לך כל פסח ופסח שלא 

נמנו עליו יותר מעשרה בני אדם. ע"כ. נמצא שלכל הפחות היו 

שם באותה השעה שתים עשרה מליון נפשות, שבאו לחגוג את חג 

הפסח בירושלים.

המסלול לעליה לרגל

העליה לרגל לירושלים נעשתה דרך חוף הים במערב, וכן דרך 

הדבר  בטהרה.  מוחזקות  הדרכים  היו  שם  במזרח,  הירדן  בקעת 

להגיע  הגליל  מן  הבאים  הטהורים  הרגל  ולעולי  לכוהנים  אפשר 



קנט

דרשות
              מעשיו

לירושלים בטהרה, המעבר בהרי שומרון - שם שכנה ארץ-כותים 

שנגזרה עליה טומאה התאפשר לאנשים טמאים בלבד, ואילו אדם 

טהור שהגיע מכיוון זה, וכן מי שנשא עימו נסכים להביאם למקדש 

בטהרה, היה צריך להגיע לירושלים בדרכים עוקפות.

הכרזת שליחי בית דין

ציבור עולי הרגל עושה את דרכו לירושלים כשהוא חונה באחת 

'עיר מעמד' שם התכנסו  הערים, בכל אזור בארץ ישראל הייתה 

העיר  של  ברחובה  לילה  לינת  לאחר  שונים.  במקומות  שיירות 

ה'  בית  ציון אל  ונעלה  "קומו  נשמעה עם שחר קריאת הממונה: 

אלוקינו" )בכורים פ"ג מ"ב(. כך המשיכה השיירה את דרכה לירושלים 

כשהציבור הולך וגדל עד הגיעם אל ירושלים.

העיר מודיעין כחניה מרכזית בדרכם של עולי הרגל לירושלים

השפלה  ומין  הצפון  מין  דרכם  את  עשו  הרגל,  מעולי  רבים 

לירושלים  קרבתה  מודיעין,  העיר  דרך  עוברים  כשהם  לירושלים 

והיותה עיר מעבר בה גרו כהנים רבים, כגון, מתתיהו ובניו, עשו 

אותה כעיר חשובה בדרך עולי הרגלים. חכמינו ז"ל קבעו שעולי 

רגל שנכנסו למודיעין בארבע עשר בניסן עם בוקר, ויכול להגיע 

לירושליים, אינו מוגדר כמי שנמצא בדרך רחוקה לענין הקרבת 

פסח שני. וכלשונם:" איזו היא דרך רחוקה? מן המודיעין ולחוץ. 

)פסחים פ"ט מ"ב(.

הרמב"ם בהלכות פסח )פרק ה הלכה ט( מסביר: אדם היוצא בבוקר 

ממודיעין יכול להגיע בהליכה מתונה לירושלים לעת הקרבת קרבן 

אינו מוגדר בגדר ההולך בדרך רחוקה.  ולכן   - פסח אחר חצות. 

וכן מובא בגמרא בפסחים )דף צד ע"א( שאדם שנכנס לעיר מודיעין 



קנח

דרשות
              מעשיו

וקרונות  גמלים  מפני  ירושליים  לכוון  מלהתקדם  מנוע  הוא  אך 

המעכבים אותו, יעשה פסח שני, אלא אם כן מצא סוסים נפרדים 

שיביאו אותו במועד לירושלים.

מחמת קרבות עיר זו לירושלים, מצאנו דין נוסף במשנה במסכת 

חגיגה )דף כה ע"ב(, מובא שחכמים נתנו נאמנות לקדר על קדורותיו 

נאמנים  ירושלים(  )לכוון  ולפנים  המודעות  מן  ובלשונם:  במודיעין, 

)הקדרים( על כלי חרס )לומר שהם טהורים( לאכילת קרבנות בירושלים, 

מן המודעות ולחוץ אין נאמנים.

ההכנה להקרבת קרבן פסח

טהרה באפר פרה אדומה: אדם שנטמא בטומאת מת אסור היה 

לו להקריב את קורבן פסח, והיה עליו להיטהר באפר פרה אדומה.

לצורך כך היו לוקחים פרה שכל שערותיה אדומות, שכן אם היו 

לה אפילו שתי שערות שחורות- פסולה )פרה פ"ב מ"ה(. כמו כן היתה 

חייבת להיות תמימה שלא עלה עליה עול, ולא בעלת מום.

שריפת פרה אדומה: הרמב"ם בהלכות פרה אדומה )פרק ג הלכה 

ב(, מתאר את סדר שריפת פרה אדומה, וכך כותב: כיצד שורפים 

אותה? זקני ישראל היו מקדמין ברגליהם להר המשחה, ובית טבילה 

יוצאים על  )העוזרים( בשרפתה והפרה  היה שם, והכהן והמסעדים 

שם  היו  מסודרים  ועצים  הזיתים(,  )הר  המשחה  להר  ובאים  הכבש 

ארזים אלונים וברושים ועצי תאנה חלקה ועושים מערכה של אש, 

כמו מגדל. ואחר כך נטל הכהן עץ ארז ואזוב וצמר צבוע בתולעת 

שני ואומרים לעומדים: "עץ ארז זה? עץ ארז זה?" שלוש פעמים. 

"אזוב זה? אזוב זה?" שלוש פעמים. "שני תולעת זה? שני תולעת 

הן.  הן,  הן,  לו  והם הקהל הנאספים אומרים  זה?" שלוש פעמים. 



קנו

דרשות
              מעשיו

על כל אחד ואחד. וכורך האזוב עם הארז בלשון של )תולעת( שני. 

ומשליך אל תוך בטנה של הפרה האדומה. שנאמר: "והשליך אל 

תוך שריפת הפרה" )במדבר יט, ו(.

מקום שריפת הפרה: מקום שריפת הפרה היה מורם באוויר על 

פרה  הלכות  רמב"ם  )ראה  הטומאה  מפני  חלל  ומתחתיו  רשתות,  גבי 

אדומה פרק ג הלכה א(. כך גם הגשר המוביל מהר הבית להר המשחה 

)הר הזיתים(, היה חלל אווירי מתחתיו מפני הטומאה, כלשון חז"ל 

במשנה: כבש )גשר( היו עושים מהר הבית להר משחה )הר הזיתים( 

כפין על גבי כפין )קשתות על גבי קשתות( שבו )בכבש(, כהן השורף את 

הפרה, הפרה וכל מסעדיה )המסיעים והמטפלים( יוצאים להר המשחה. 

)פרה פ"ג מ"ו(.

כתישת אפר הפרה האדומה: לאחר גמר שריפת הפרה האדומה, 

כותשים הכהנים את אפרה במקלות, ולאחר הכתישה מסננים את 

האפר במסננת כדי שיהיה לאפר דק. וכן מתאר הרמב"ם ופוסק: 

נגמרה שריפתה - חובטין אותה במקלות, היא וכל עצי המערכה 

שנשרפה בהן וכוברין )מסננים( הכל בכברות. )הלכות פרה אדומה פ"ג 

ה"ג(.

את האפר המסונן מערבבים עם מים שנשאבו ממי השלוח.

שאיבת מים מן השילוח ע"י תינוקות טהורים: בעת הכנת האפר 

פרה אדומה, קיימת הקפדה למניעה כל מגע של טומאה מן האפר. 

טומאה  מפני  זהירות  אמצעי  נקיטת  תוך  נעשה  כולו  התהליך 

שאינם  אבן  כלי  היו  המים  את  שואבים  שהיו  הכלים  אפשרית. 

ילדים שנולדו  מקבלים טומאה, האנשים השואבים את המים הם 

בטהרה, בחצרות המיועדות לכך בירושלים. כמו כן מועברים המים 

מן השלוח אל המקדש על גבי משטחי עץ, השומרים את הילדים 



קס

דרשות
              מעשיו

והכלים שבידיהם בטהרה, שכן המשטחים חוצצים מפני הטומאה. 

הזהירות היתרה והחומרה הגדולה בהכנת אפר הפרה נובעת מכך 

שאת הכהן השורף את הפרה היו מטמאים ואומרים לו ללכת מיד 

ולשרוף את הפרה, כדי להוציא מדעת הצדוקים שאמרו: ששריפת 

וטבל  שנטמא  בכהן  היינו  שמש  במעורבי  לעשות  צריכה  הפרה 

שטמאו  כך  ע"י  בהתחלה  שהקלו  שנראה  והיות  שמשו.  והעריב 

את הכהן, מכאן ואילך החמירו בכל דבר שנוגע להכנת אפר פרה 

אדומה.

בזהירות מדברי טומאה מוזכר בחז"ל בפרוטרוט שכן  התיאור 

הוא חלק חשוב בהכנת האפר ובלשון חז"ל: כשרצו להזות על הכהן 

השורף את הפרה, מביאים שוורים מפני שכריסיהם נפוחות, )רחבות, 

גביהם לבין קבר או טומאה  בין התינוקות שיושבים על  וחציצה  ולכן הם הפסק 

)משטחי עץ  )ליתר בטחון( דלתות,  גביהם  ומניחין על  אפשרית בקרקע( 

רחבים כחציצה נוספת(, ויושבים התינוקות על גבי דלתות, כדי שיהא 

אוהל )חציצה( מבדיל בינם לבין הארץ מפני קבר התהום, וכוסות 

יורדים שם  )מעיין(  והולכים לשילוח  )של התינוקות(,  של אבן בידם 

וממלאים, ועולים ויושבים על גבי הדלתות והולכים עד שמגיעים 

להר הבית. )פרה אדומה פ"ג מ"ב, הרמב"ם בהלכות פרה אדומה פ"ב ה"ז(.

המעורב  האדומה  הפרה  אפר  את  מי אפר פרה אדומה:  הזאת 

מתוך  טמאים  על  מזים  היו  השילוח,  ממעיין  שנשאבו  המים  עם 

ניתן  אזוב.  קלחי  שלוש  עם  היתתה  ההזאה  שבידיהם.  אבן  כלי 

להזות על אנשים רבים אפילו הם מאה, בבת אחת. ההזאה נעשית 

פעמיים במהלך שבעה ימי הטהרה, ביום השלישי וביום השביעי. 

בהתאם להלכה די בטיפות אחדות ממי אפר פרה אדומה הנופלות 

על האדם, על הבגד או על הכלי והרי הם נטהרים. ביום השביעי 
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טובל הטמא במקווה וכן יש להטביל את הכלים והבגדים הטמאים 

והרי הם טהורים.

הקרבת קרבן הפסח

מ"ה(,  )פ"ה  בפסחים  במשנה  מובא  הפסח  קרבן  הקרבת  תיאור 

שכדי לקיים את הפסוק: "ושחטו אותו כל קהל עדת ישראל" )שמות 

יב, ו( היה הפסח נשחט בשלש קבוצות. וכלשון חז"ל, הפסח נשחט 

העזרה,  נתמלאה   - ראשונה  )קבוצה(  כת  נכנסת  כיתות,  בשלוש 

ננעלו דלתות העזרה, תקעו הכהנים הריעו ותקעו. הכהנים עומדים 

הדם.  את  לקבל  זהב  ובזיכי  כסף  בזיכי  ובידיהם  שורות,  שורות 

שורה שכולה כסף ושורה שכולה זהב, מזרקי הכסף והזהב נמסרו 

במהירות מיד ליד, וכשהגיע המזרק לידי הכהן הקרוב אל המזבח, 

שופך את הדם אל יסוד המזבח.

להקרבה  בעזרה  הקרבן  את  מכין  המקריב  הקרבן:  הפשטת 

ולצליה, וכך הוא לשון המשנה: כיצד תולין ומפשיטין את העור? 

ובעמודים שבהם  היו קבועים בכתלים  )ווים( של ברזל  אונקליות 

תולין את הקרבן ומפשיטין )פסחים פ"ח מ"ט(. פעמים שמחמת רוב 

למקומות  בנוסף  הכינו  רבה,  בעזרה  כשהצפיפות  המשתתפים, 

הקבועים להפשטה פתרונות אחרים. מקלות דקים וחלקים היו שם, 

ומניח על כתפו ועל כתף חבירו ותולה )את הפסח( ומפשיט. )שם(.

הקרבת האמורים: את החלקים הפנימיים שנקראו 'אמורים' היו 

וזורקים  גבי הכבש למזבח  והיו הכהנים עולים על  שמים במגש, 

ובכך הסתיימה הקרבת  את האברים אל תוך האש שעל המזבח, 

קרבן פסח. תוך כדי ההקרבה ואמירת ההלל על ידי הלווים עטפו 

ופינו את העזרה  מקרבי הקרבן את קרבנם בעור הכבש או העז 

לכת הבאה.
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צליית קרבן הפסח: לצליית קורבן הפסח הכינו תנורים מיוחדים, 

את הפסח היו צולים כשהוא שלם על קרבו וכרעיו. היו משפדים 

לשון  וכך  שלם.  אותו  וצולים  רימון  מעץ  מקל  על  הקרבן  את 

י(. כיצד צולין אותו? תוחבו  הרמב"ם )הלכות קרבן פסח פרק ח הלכה 

מתוך פיו עד בית נקובתו בשיפוד של עץ, ותולהו לתוך התנור 

והאש למטה, ותולה כרעיו רגליו ובני מעיו בתנור חוצה לו מחוץ 

לקרבן. ולא יתנם בתוכו, שזה כמין בישול הוא. והשפוד של הרימון 

היה בירכיו. לצלותו כדי שלא יזרוק )השפוד( את מימיו ויבשלהו.

אכילת קרבן הפסח: אכילת קרבן הפסח היתה נאכלת על פי 

כללים המיוחדים לקרבן פסח בלבד, שכן לימדונו חז"ל, שהפסח 

אינו נאכל אלא בלילה לאחר צאת הכוכבים, ואינו נאכל אלא עד 

התחברו  שמרוב  האנשים  הם   – למנויו  אלא  נאכל  ואינו  חצות, 

והתכנסו לאכול מאותו הקרבן, ואינו נאכל אלא צלי )זבחים פ"ה מ"ח(.

בליל הסדר בזמן המקדש מתכנסים בני החבורה המנוים סביב 

קרבן פסח שנמנו עליו, וסביבו נערך הסדר. אם היו במקום שני 

וכל חבורה  ביניהם, מחיצה,  היו עושים הפרדה  יותר  או  חבורות 

היתה אוכלת את הפסח שלה. המחיצה יכולה להעשות אפילו על 

ידי כלים, חבורה אחת פונה לכוון אחד )צפון( וחבורה שניה היתה 

פונה לצד שני )דרום(, והשמש היה משמש את שתי החבורות.

השירה על גגותיה של ירושלים

יוצאים  היו  חצות,  לפני  קרבן פסח  לאכול את  שסיימו  לאחר 

בקריאת  אדירה  בשירה  ופוצחים  לגגות  ועולים  מהבתים  בחצות 

הלל בשמחה. קול השירה הקיץ את העיר מקצה לקצה. כך נוצר 

המשל המובא בתלמוד: כזיתא פיסחא והלילא פקע אגרא )פסחים 
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דף פה ע"ב( שמשמעותו, שאכילת קורבן הפסח שהיה די לה בשיעור 

כזית, הספיקה כדי להביא כל אדם בירושלים לשמחה עילאית עד 

שהיה ההלל שנשמע באותו לילה היה 'שובר גגות' ובוקע רקיעים.

יהי רצון שנזכה לראות בביאת משיח צדקנו ובבנין בית מקדשנו, 

ושם נאכל מן הזבחים ומן הפסחים. אמן.
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מיתת תלמידי רבי עקיבי – ימי ספירת העומר

מדוע  קודש  בשבת  שאלה  שאל  נשיא  דוד  ר'  המהולל  חתני 

תלמידי רבי עקיבא נענשו דווקא בימים האלה בין פסח לעצרת 

והרי אם הם לא נהגו כבוד זה בזה הם לא נהגו במשך כל השנה?

ונראה לי בסיעתה דשמייא שהימים האלה מעלתם רבה – הרמב"ם 

כותב שלעתיד לבוא הימים האלה יהיה חול המועד שנמשך מפסח 

לעצרת רואים שהמעלה שלהם היא מעלה גדולה כמו מעלה של 

חול המועד ולכן דווקא בימים אלו נתפסו תלמידי רבי עקיבא על 

שלא נהגו כבוד זה בזה כי הימים האלה משמשים כהכנה לקבלת 

התורה הקדושה ולכן מתלמידי רבי עקיבא ציפו שלפחות בימים 

האלה יתנהגו בכבוד זה לזה.

כי אינו דומה מי שחטא מחוץ לארמון המלך למי שחטא בתוך 

ארמון המלך.

רבנו  שמשה  ואביהו  נדב  אהרון  בני  של  ממותם  לכך  ראיה 

ונהרגו לפי אחת  גדולים ממנו ומאהרון  יותר  העיד עליהם שהיו 

הדעות כי היו אומרים מתי ימותו זקנים אלו ואנחנו נירש אותם, 

כי  שהקריבו  היום  באותו  דווקא  הזה  הדבר  את  אמרו  לא  והרי 

לפי לשון המדרש כאשר אהרון ומשה היו הולכים היו נדב ואביהו 

הולכים אחריהם ואומרים מתי ימותו זקנים אלו ואנו נירש אותם. 

ע"כ. וחיכה הקב"ה לזמן הראוי להיפרע שהוא הזמן הקדוש יותר 

ומסוגל ביותר, ולכן דווקא ביום הגדול ביותר של חנוכת המשכן 

נהרגו. המורם מכל הדברים האלה נראה שדווקא בגלל מעלתם של 

הימים האלה הענישו את תלמידיו הגדולים של רבי עקיבא בגלל 

שנאת חינם.



קסה
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              מעשיו

ועל הדרך באה השאלה ששאלה אותי נכדתי החכמה גילי נ"י 

איך יכול להיות שתלמידים צדיקים של רבי עקיבא יחטאו בחטא 

של שנאת חינם?

ועיינתי בס"ד שכתוב בספרי האר"י, שרבי עקיבא היה גילגול 

של זמרי בן סלוא ואילו עשרים וארבע אלף תלמידיו היו אותם 

העשרים וארבע אלף אנשי שבט שמעון שחטאו עם בנות מדיין. 

וכל אחד מתלמידי רבי עקיבא הכיר את חברו מהגלגול הקודם שלו 

וידע אפילו עם מי הוא חטא, ולכן היה קשה להם לכבד זה את זה 

כי כל אחד ידע על החטאים של חברו מהגילגול הקודם.

טורנוסרופוס  באשת  התגלגלה  צור  בת  שכזבי  מבואר  עוד 

שכעס על שרבי עקיבא תמיד היה מנצח אותו בויכוחים שהיו לו 

ונתן לה  אותו,  אני אחטיא  לי  לו אם תרשה  איתו. אשתו אמרה 

היה  עקיבא  במקום שרבי  עמדה  טורנוסרופוס  של  רשות. אשתו 

עקיבא  רבי  כאשר  אותה.  לראות  חייב  והיה  משם  לעבור  צריך 

ראה אותה, ירק, בכה וצחק. אשתו של טורנוסרופוס שאלה אותו 

לא  השלישי  ועל  אענה  דברים  שני  על  לה  ואמר  כך  נהג  מדוע 

אענה! כאשר ראיתי את יופייך יצר הרע רצה להחטיא אותי ולכן 

ויאכלו  להרקב  עתידה  שאת  כך  על  חשבתי  ממנו  להנצל  כדי 

ירקתי.  ולכן  נגעלתי  זה  את  דימיינתי  וכאשר  תולעים,  אותך 

העולם.  מן  ולהאבד  למות  עתיד  כזה  יופי  אמרתי  כי  בכיתי 

החליטה  טורנוסרוםוס  של  אשתו  לך.  אומר  לא  צחקתי  ומדוע 

להתגרש מבעלה הלכה והתגיירה והתחתנה עם רבי עקיבא. אחרי 

הקודש  ברוח  ראיתי  כי  צחקתי  עקיבא  רבי  לה  אמר  שהתחתנו 

שאני עתיד להתחתן איתך.



קסו

דרשות
              מעשיו

דרשה לחג השבועות

איתא במכילתא דרבי ישמעאל )פרשת יתרו - מסכתא דבחדש פרשה 

פתחון  ליתן  שלא  כדי  בתורה,  תחילה  נתבעו  העולם  אומות  ה(, 

פה להם כלפי שכינה לומר, אלו נתבענו כבר קיבלנו עלינו, הרי 

שנתבעו ולא קבלו עליהם, שנאמר "ויאמר ה' מסיני בא וגו'" )דברים 

לג, ב(. נגלה על בני עשו הרשע ואמר להם, מקבלים אתם עליכם 

את התורה, אמרו לו, מה כתיב בה, אמר להם: "לא תרצח". אמרו 

תחיה"  חרבך  "ועל  שנאמר  אבינו,  שהורישנו  ירושה  היא  זו  לו, 

)בראשית כז, מ(. נגלה על בני עמון ומואב, אמר להם, מקבלים אתם 

את התורה. אמרו לו, מה כתוב בה, אמר להם, "לא תנאף". אמרו 

לו, כלנו מניאוף דכתיב "ותהרין שתי בנות לוט מאביהם" )בראשית 

יט, לו(, והיאך נקבלה. נגלה על בני ישמעאל, אמר להם, מקבלים 

אתם עליכם את התורה. אמרו לו, מה כתוב בה, אמר להם, "לא 

יהיה  "והוא  דכתיב  אבינו,  נתברך  הברכה  בזו  לו,  אמרו  תגנוב". 

יב(, וכשבא אצל ישראל, פתחו כלם פיהם  )בראשית טז,  פרא אדם 

ואמרו: כל אשר דיבר ה' נעשה ונשמע. ע"כ.

ויש לעיין בזה מדוע הקדוש ברוך הוא ענה לבני עשיו ששאלו 

"מה כתוב בה?", "לא תרצח", ולבני ישמעאל "לא תגנוב", ולבני 

לוט "לא תנאף"? הרי יש מצוות אחרות ואולי אם ה' היה אומר להם 

מצווה אחרת היו מקבלים.

ידוע מה שאמרו חז"ל באבות )פרק ב משנה א(, והוי זהיר  והנה 

מצות.  של  שכרן  מתן  יודע  אתה  שאין  כבחמורה  קלה  במצוה 

אל  חמורה,  זו  ומצווה  קלה  זו  מצווה  תאמר  שאל  והיינו  ע"כ. 



קסט

דרשות
              מעשיו

מי  על  הסתכל  אלא  קטנותה,  על  או  המצווה  גודל  על  תסתכל 

שציווה אותה.

ומעתה כשהגויים שאלו "מה כתוב בה?" משמע שרצו לשאת 

ולתת כמו סוחרים טובים, אם הסחורה טובה – ניקח, ואם לא – לאו, 

ולא רצו לקנות את הסחורה בכללותה. ולכן, כמו שסוחר שמוכר 

לקונה  לומר  אלא  שלה,  הפגמים  את  להעלים  לו  אסור  סחורה 

לסחורה הזאת את הפגם הזה וזה, כדי שיידע שכך היא ולא יטען 

למקח טעות. לכן הקדוש ברוך הוא אמר לכל אומה את המצווה 

שהיא הקשה ביותר עליהם שיידעו מה הם צריכים לקבל ולא יטענו 

שיש כאן מקח טעות. ולכן לעשיו אמר "לא תרצח" כי זה במהות 

שלהם, כי כך ברך אותם אביהם "על חרבך תחייה". ולבני ישמעאל 

אמר "לא תגנוב" כי זה המהות שלהם, שעל ישמעאל נאמר "ידו 

מנאפים,  היו  כי  תנאף"  "לא  אמר  לוט  ולבני  בו".  כל  ויד  בכל 

ומהניאוף נוצרו בני לוט.

התורה  את  להם  נתן  בה,  כתוב  מה  שאלו  שלא  ישראל  אבל 

בכללותה. כי אם היו שואלים מה כתוב בה, יכול להיות שה' היה 

אומר להם מצוות תלמוד תורה שלא רצו לקבל עד שכפה עליהם 

הר כגיגית, או מצוות כיבוד אב שאף אדם לא יכול לקיימה כמעט 

וכמאמר רבי יוחנן בקידושין )דף לא ע"ב( אשרי מי שלא חמאן דהיינו 

אשרי מי שלא ראה את הוריו וגדל יתום, שכך בודאי לא נכשל 

בכיבוד הורים. אך עם ישראל האמינו ובטחו בקב"ה שלא מביא 

להם חלילה סחורה עם פגמים, ומידת הביטחון והאמונה הנפלאה 

הזו היא זו שעמדה להם לזכות בכתר התורה.

סוחרים  כמו  בה  כתוב  מה  שאלו  שהגויים  לומר,  אפשר  ועוד 

הרוצים להרויח הרבה, לכן הקדוש ברוך הוא הציע לכל אומה את 
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              מעשיו

עליה  יקבלו  אותה  יקיימו  שאם  בשבילה,  ביותר  הקשה  המצווה 

את השכר הגדול ביותר, כי לפי קושי המצווה כך השכר בהתאם, 

וכמ"ש חז"ל לפום צערא אגרא, אך הם לא רצו להתאמץ וסירבו 

להצעה נפלאה שכזו.

ומעתה זה מה שאנו צריכים לזכור בכל עת את שתי הנקודות 

הללו, הראשונה שמה שהקב"ה מביא לנו זה בודאי הדבר הכי טוב, 

קושי  בכל  לשמוח  והשנייה  בה',  כתוב  'מה  ולשאול  לחפש  ולא 

בעבודת השם שכן הוא מרבה את שכרינו בזה ובבא.
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דרוש לו' ביב

החורבן והנחמה

אנו נמצאים ימים ספורים לפני היום המר והנמהר. יום תשעה 

באב יום חורבן בית אלוקינו.

הגמרא )בבא בתרא דף ס ע"ב וכן מובא בתוספתא בסוטה פט"ו הלכה יב( 

מספרת שאחרי חורבן בית שני היו אנשים שקבלו על עצמם שלא 

לאכול בשר לזכר החורבן.

נטפל להם רבי יהושוע ושאל אותם מדוע אינכם אוכלים בשר?, 

אמרו לו איך נאכל בשר שהיה קרב בבית אלוקינו? אמר להם פרות 

אל תאכלו שהיו קרבים על המזבח. אמרו לו אפשר בפירות אחרים, 

)לבית המקדש היו מביאים פרות רק משבעת המינים, ולכן אפשר לא לאכול אותם, 

ולאכול פירות אחרים(. אמר להם אל תאכלו לחם, שהיה לחם הפנים 

יין אל תשתו שהיו מנסכים על המזבח. מים אל תשתו  במקדש. 

שהיו מנסכים אותו בסוכות בשמחת בית השואבה.

שתקו.

יותר  להתאבל  אפשר,  אי  לגמרי  להתאבל  לא  בני  להם  אמר 

אדם  לחורבן,  זכר  קבעו  שחכמים  אלא  אפשר,  אי  כן  גם  מדי 

אשכחך  "אם  ואומר:  זכוכית  כלי  שובר  שמחתו  בשיא  מתחתן 

ירושלים תשכח ימיני תדבק לשוני לחיכי אם לא אזכרכי אם לא 

מניח  שולחן  עורך  אדם  שמחתי".  ראש  על  ירושליים  את  אעלה 

מקום פנוי ולא שם שם צלחת לזכר החורבן. אדם בונה את ביתו, 

לחורבן.  זכר  סיוד  ללא  הפתח  מול  אמה  על  אמה  להניח  צריך 



קע
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              מעשיו

להבין  עלינו  יקשה  החורבן,  לאחר  שנה  כאלפיים  אנחנו  היום 

גודל ההפסד.

המדרש מספר, שכאשר נבוכדנצאר התשיעי כבש את ירושליים, 

והחריב את בית המקדש, רצה להראות לכל העולם את נצחונו ולכן 

הזמין אנשים חשובים שהיו אז כדי שיראו את גודל נצחונו. בין 

האנשים שהביא לירושלים, היה הפילוסוף המפורסם אפלטון, ורצה 

להפגיש אותו עם ירמיהו הנביא שהיה בתקופה ההיא החכם היהודי 

הגדול ביותר.

אפלטון ראה את ירמיהו הנביא ממרר בבכי מול בית המקדש 

צריך  ולמה  הבין על מה  ולפי התפיסה השטחית שלו לא  החרב, 

לבכות בכי גדול שכזה. אפלטון שאל את ירמיהו: אומרים שאתה 

החכם הגדול של היהודים, אז מדוע אתה בוכה על עצים ואבנים?

ירמיהו ענה לו בשאלה: אתה הרי פילוסוף יוני ויש לך קושיות 

ושאלות שאין לך עליהם תשובה. תשאל אותי.

התלהב אפלטון מההצעה הנדיבה ומייד שאל את ירמיהו שאלות 

בכל תחומי החיים: במדע, בפיסיקה, במתמטיקה, בפלוסופיה. ולא 

הייתה שאלה שירמיהו לא ידע לענות עליה. כשהסתיימו שאלותיו 

של אפלטון, תמיהתו הלכה וגברה. אמר לו: כעת, לאחר שנוכחתי 

לדעת כמה חכם אתה, תמיהתי גדולה יותר, מדוע הנך בוכה על 

מהעצים  שאבתי  חכמתי  כל  את  ירמיהו:  לו  ענה  ואבנים?  עצים 

והאבנים האלה...

בית המקדש היה מקום השראת השכינה, וכאשר השכינה הייתה 

שורה אדם יכל לשאוב רוח הקודש מבית המקדש. המדרש מספר 

שיונה הנביא לפני שעלה לרגל עלה בתור יונה, כנראה שהיה תלמיד 
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              מעשיו

חכם גדול. אך לאחר שחזר משם חזר בתור נביא. יונה הנביא זכה 

הכוחות,  כלות  עד  השואבה  בית  בשמחת  ששמח  בגלל  בנבואה 

ובזכות השמחה שלו במקום המקודש הזה זכה לנבואה. וכן מבואר 

בתלמוד ירושלמי במסכת סוכה )פרק ה הלכה א(, א"ר יהושע בן לוי 

למה נקרא שמה בית שואבה שמשם שואבים רוח הקודש על שם 

"ושאבתם מים בששון ממעיני הישועה".

את  מרגישים  אנו  אין  והחורבן  הגלות  אורך  בגלל  לצערינו 

ההפסד. בדורות הקודמים כאשר כל עם ישראל היה בגלות, ונרדף, 

היו קמים בחצות לילה, ועורכים תיקון חצות. בכיות נוראות על 

חורבן בית המקדש, וגלות השכינה. כיום, שאנחנו בארצנו, והעיר 

ההפסד.  גודל  להבין  לנו  קשה  שלטוננו,  תחת  ירושלים  הקדושה 

אבל אם נתבונן ונחשוב שבגלל גלות השכינה יש את כל הצרות, 

רבות  ומלחמות  מחלות  והפרטיים,  הכלליים  והאסונות  הרדיפות, 

שכל זה היה יכול להימנע אילו הייתה השראת שכינה. אפשר שאם 

נחשוב על כך נתחיל להבין את גודל ההפסד.

***

כתוב  אותנו?  לנחם  יכול  מה  עובדה,  זוהי  חרב,  מקדשנו  בית 

בגמרא במסכת גיטין )דף נו ע"א( : כאשר היגיע אספסינוס לארץ 

לתושבי  הפריע  לא  הזה  המצור  אך  מצור,  עליה  הטיל  ישראל 

ירושלים, כי באותה תקופה היו בירושלים שלושה עשירים גדולים 

שקבלו עליהם לפרנס את כל תושבי ירושליים והם: כלבא שבוע, 

בן ציצית הכסת, ונקדימון בן גוריון.

ירושלים,  תושבי  לכל  חיטה  לספק  עצמו  על  קיבל  מהם  אחד 

ירושלים.  תושבי  לכל  ושמן  יין  לספק  עצמו  על  קיבל  השני 

והשלישי קיבל על עצמו לספק עצים לבישול והסקה לכל תושבי 
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              מעשיו

ירושלים. הגמרא שם אומרת שהם יכלו לפרנס את ירושליים במשך 

עשרים שנה.

קלי  אנשים  "בריונים",  המכונים  אנשים  היו  זו  בתקופה  אך 

לבטח  יושב  העם  כי  ראו  וכאשר  ברומאים,  להילחם  שרצו  דעת 

ולא יוצאים להילחם, קמו ושרפו את כל האוצרות )המחסנים( שהיו 

בירושלים, ורעב גדול הגיע לעיר. רבי יוחנן בן זכאי שהיה המנהיג 

באותה תקופה ראה שהחיילים השומרים על החומה מפני הרומאים, 

יהיה לנצח  ניתן  מבשלים תבן ושותים את מימיו, הבין שכך לא 

רצה  ולכן  כולו.  העולם  בכל  השולטת  הרומית  האומה  את  כך 

לנסות להציל משהו. אבא סיקרא בן אחותו של רבי יוחנן בן זכאי, 

יוחנן בן זכאי בקש ממנו לצאת מתוך  היה ראש הבריונים, ורבי 

ירושלים. אבא סיקרא יעץ לרבי יוחנן לעשות עצמו חולה מאוד, 

ולאחר מספר ימים לפרסם שרבי יוחנן נפטר, ואז יוכלו להוציאו 

מן העיר בתור מת. כאשר הצליח רבן יוחנן לצאת מן העיר בדרך 

זו, נפגש רבי יוחנן עם המצביא הראשי אספסיינוס וניבא לו שהוא 

עתיד למלוך. ואכן כך היה. תמורת זאת אמר אספסינוס לרבי יוחנן 

שיבקש ממנו שלוש בקשות.

רבי יוחנן ביקש :

א( יבנה וחכמיה.

ב( רופאים לרפא את רבי צדוק.

ג( לא להרוג את שושלת רבן גמליאל הנשיא.

כבר בתקופת המשנה והגמרא מתחו ביקורת על רבן יוחנן בן 

זכאי, מדוע לא ביקש את הצלת המקדש? רבי עקיבא קרא עליו את 

הפסוק: "מסיר חכמה לחכמים וטעם זקנים יקח", אך לרבי יוחנן 
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בן זכאי הייתה ראיה למרחקים, הוא ידע שבלי בית המקדש עם 

ישראל יכל להתקיים, אך ללא תורה לא נוכל להתקיים אפילו דור 

אחד. ולכן ביקש את יבנה וחכמיה, שמהם יצאה המשנה והגמרא 

ששמרה על עם ישראל במשך אלפיים שנות גלות בכל תפוצות 

העולם, ללא מקדש וללא ארץ.

שמעתי מראש הישיבה הרה"ג רבי יהושע דוד רוזנברג שליט"א 

שאמר בשם ה"חותם סופר" שהנחמה היחידה שיכולה להיות לנו 

לומדים  שבהן  הישיבות  את  שיש  היא:  המקדש  בית  חורבן  על 

תורה יומם ולילה. ורק לימוד התורה בקדושה וקיום מצוותיה יכול 

לאפשר לנו להמשיך ולחיות ללא בית המקדש. ואכן זאת נחמתנו! 

כאשר אנו רואים שברוך השם עולם התורה פורח ומשגשג, ובכל 

לפה,  מפה  מלאים  המדרש  ובתי  ישיבות  קיימים  והעולם  הארץ 

מתקיים לעיננו מאמר הנביא עמוס )ח, יא( "הנה ימים באים נאום ה' 

לא רעב ללחם ולא צמא למים כי אם לשמוע דבר ה'".

יהי רצון שה' יקים את שכינתו מהעפר וישוב לשכון בתוכנו, 

ישלח לנו את משיח צדקנו ויבנה את בית מקדשנו במהרה בימנו 

ולהחיות המתים ולחיי העולם הבא. אמן.
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דרשה למסיבת הודיה

זה היום עשה ה' נגילה ונשמחה בו. שהחיינו וקיימנו והגיענו 

לזמן הזה, זמן מיוחד שבו ההורים, ר' אלעזר ורעייתו שיחיו, עושים 

מסיבת הודיה לבורא עולם על הנס הגלוי שהיה בהצלתו של בנם 

כמו  ממש  שזה  בהחלמתו,  גלוי  היותר  והנס  חיים,  אריאל  היקר, 

תחיית המתים.

בכל  ומטפל  שטיפל  אלקיים  הרב  את  פגשתי  כחודש  לפני 

הזמן הזה באריאל ברכה, ותיאר בפניי איך היה המצב של אריאל 

בהתחלה, ואיך ברוך ה' הוא היום – ממש תחיית המתים. ועל כך 

ההורים וכל המשפחה צריכים לומר את הפסוקים שאנחנו אומרים 

ב"נשמת כל חי": "אילו פינו מלא שירה כים, ולשוננו רינה כהמון 

כשמש  מאירות  ועינינו  רקיע,  כמרחבי  שבח  ושפתותינו  גליו, 

וכירח, וידינו פרושות כנשרי שמים, ורגלינו קלות כאיילות, אין 

אנחנו יכולים להודות לך על אחת מאלפי אלפי טובות ונפלאות 

שעשית עמנו". פירוש, שגם אם היה לנו פה מלא שירה כמו ים, 

מלאות  שלנו  והשפתיים  הים,  גלי  המון  כמו  שירה  מלאה  ולשון 

והירח,  השמש  כמו  מאירות  שלנו  והעיניים  הרקיע,  כמו  שבח 

והידיים שלנו פרושות כמו כנפי הנשרים, ורגלינו קלות כמו רגלי 

יכולים  היינו  לא  האלה,  התכונות  כל  לנו  היה  אם  גם  האיילות, 

שה'  ונפלאות  ניסים  אלפים  אלפי  מאלף  אחת  על  לה'  להודות 

עשה לאריאל. על אחת כמה וכמה שלא נוכל להודות לה' כאשר 

אנחנו אנשים רגילים, שאין לנו את כל התכונות האלה. אז איך 

אפשר להודות?
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איברים  כן  "על  חי":  כל  "נשמת  בהמשך  היא  כך  על  תשובה 

שפילגת בנו... ולשון אשר שמת בפינו, הן הם יודו ויברכו וישבחו 

ויפארו את שמך מלכנו תמיד" – באמצעות האיברים והפה אנחנו 

למשפחת  כְּפֵּה  היום  משמשים  הרבנים  וכל  אני  ולכן  לה'.  נודה 

תחיית   – לעין  הגלוי  הנס  על  העולם  לבורא  להודות  כדי  ברכה, 

ורגע  רגע  ובכל  ויום  יום  בכל  בעיניהם  שראו  ממש  של  המתים 

במשך שלוש השנים שעברו מאותו היום המר והנמהר שבו ארעה 

התאונה הקשה. שלוש השנים שעברו, שכל אחד מאיתנו עבר אותן 

זה בכה וזה בכה, אבל למשפחת ברכה שלוש השנים האלה היו אולי 

כמו 30 שנה.

בר  פנחס  ר'  דרש  ע"א(  קטז  )דף  בתרא  בבבא  אומרת  הגמרא 

עליו  ויבקש  חכם  אצל  ילך  ביתו  בתוך  חולה  לו  שיש  כל  חמא, 

רחמים, שנאמר "חמת מלך מלאכי מות ואיש חכם יכפרנה" )משלי 

טז, יד(. ומסבירים את הפסוק, אדם שהיה עליו חמת המלך ויש לו 

 – ילך לאיש חכם  בבית מלאכי מות, פירוש, חולה הנוטה למות, 

לצדיק, "ויכפרנה". המרש"א מפרש שהצדיק יבקש עליו כפרה כדי 

שהחולה יתרפא.

אין לי ספק שההורים היקרים לא פסחו על אף צדיק שלא הלכו 

אליו, בין אם זה מהצדיקים החיים בקרבנו ובין לקברי הצדיקים, 

במיתתם  צדיקים  גדולים  ע"ב(  ז  )דף  בחולין  חז"ל  אמרו  שעליהם 

יותר מבחייהם.

המשפחה,  בני  ההורים,  של  שהתפילות  רואות  עינינו  והנה 

לרפואתו  שנאמרו  תהילים  מזמורי  אלפי  ואולי  ומאות  הקרובים, 

של אריאל, עושים פרי, ובוודאי ובוודאי גם תפילתם של הצדיקים 

להודות  כדי  התאספנו  כך  ועל  ומחלים,  הולך  אריאל  ה'  וברוך 

לבורא עולם.
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חז"ל אומרים שאדם שעושים לו נס ומודה לה' על כך, ה' עושה 

לו נס נוסף, וכמו שהביא הרב חיד"א בספרו חומת אנך על התהילים 

)פרק כב( בפסוק "אקרא יומם ולא תענה" וז"ל, אפשר דהכונה דיש 

לתמוה כי כל המזכיר נסים שעשה הקדוש ברוך הוא עושים לו נס 

אחר כמ"ש רז"ל בשוחר טוב על פסוק "מזמור לדוד להזכיר" )מזמור 

לח פסוק א( וא"כ אני תמיה שלא תענה כי אתה קדוש יושב תהלות 

ישראל שהם מזכירים הנסים שעשית ומהללים על זה. עכ"ד.

ואנו לא נותר לנו אלא לחכות לנס הנוסף של החלמתו השלימה 

של אריאל, ובעזרת ה' ניפגש כולנו בחתונה שלו. ונברך את ההורים 

היקרים, ר' אלעזר ורעייתו, שעם כל הסבל החיוך לא פוסק מעל 

פניהם, על המסירות שלהם. שה' ייתן להם כח, סבלנות ואורך רוח 

לשאת בנטל הקשה הזה, ויזכו בעזרת ה' לראות את אריאל תחת 

החופה בריא ושלם. אמן.
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דרשה לשבע ברכות

]שבע ברכות של בן אחותי הרב ירון ראובן שליט"א יו"ר ארגון 

"בעזרת השם" – להפצת תורה ויהדות ועוד[

מורי ורבותי, אנחנו נמצאים בשבע ברכות של שתי נשמות שהיו 

אלפי  במשך  שבויה  הייתה  אחת  אחרא".  ה"סטרא  בידי  שבויות 

כשלושים  בערך  שבויה  הייתה  ואחת  העולם,  בריאת  מאז  שנים 

שנה. למה אני מתכוון?

ניתנה  חטא,  הראשון  האדם  הקדושים שכאשר  בספרים  כתוב 

רשות לסטרא אחרא – לצד הרע שאנחנו מכירים אותו בתור יצר 

הרע שמחטיא את בני האדם, לקחת כמה נשמות גדולות לצידו, 

ואלה הן הנשמות של הגרים. כל גר אמיתי שמתגייר הוא נשמה 

ולכן  שלו,  לצד  אותה  לקחת  הרע  היצר  ידי  על  שנבחרה  גדולה 

מגרים יצאו גדולי ישראל: יתרו, רות, אונקלוס הגר, רבי עקיבא 

היה בן גרים, רבי מאיר היה מזרעו של נירון קיסר שנשלח להחריב 

את ירושלים ובסופו של דבר ברח והתגייר ויצא ממנו רבי מאיר.

הזכרתי את יתרו, את רות המואבייה ואת אונקלוס הגר בתור 

דוגמא של גרים שהתגיירו.

זרה,  לעבודה  כהן  היה  שיתרו  מספר,  התורה  על  המדרש 

להתגייר.  בא  עמלק,  ומלחמת  סוף  ים  קריעת  על  שמע  וכאשר 

להבדיל,  עולם,  של  בכבודו  נמצא  היה  שלו  המעמד  בגלל  יתרו, 

מלכים.  של  לכבוד  וזוכה  ברומא  שיושב  האפיפיור  שהיום  כמו 

הכבוד  כל  את  לעזוב  מוכן  היה  ולכן  אמיתי  היה  יתרו  אבל 
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אם  שספק  לאומה  ולהצטרף  כלום,  בו  שאין  למדבר  ללכת  שלו, 

תקבל אותו.

להיכנס,  יכל  לא  ישראל  למחנה  הגיע  מספר שכאשר  המדרש 

כי מחנה ישראל היה מוקף על ידי שבעה ענני כבוד. ולכן שלח 

שליח שיודיע למשה חתנו שהגיע, ואמר לו: אני חותנך בא אליך 

ואם  מוטב,   – בשבילי  יוצא  אתה  אם  עימם,  בניך  ושני  ואשתך 

לצאת  רצה  לא  בתחילה  הגיע,  שחותנו  כששמע  משה  וכו'.  לא 

לשם  בא  הוא  כי  לקראתו,  צא  ה':  לו  אמר  פניו.  את  ולהקביל 

זקני  בניו,  אהרון,  אותו  ראו  לקראתו,  יצא  משה  כאשר  שמים. 

ישראל וכל עם ישראל, וכולם יצאו להקביל את פניו. יתרו זכה 

לכבוד שאף ברייה בעולם לא זכתה לו, כל זה בגלל שבא לחסות 

תחת כנפי השכינה.

הסיפור של רות המואבייה מתרחש בתקופת השופטים, תקופה 

קשה בעם ישראל, שהמאפיין אותה הוא הפסוק שחוזר על עצמו 

לאורך כל ספר שופטים: "בימים ההם אין מלך בישראל, איש הטוב 

בעיניו יעשה" – הפקר גמור.

בגלל החטאים של עם ישראל, הקב"ה הביא עליהם רעב. באותה 

תקופה המנהיג היה אלימלך משבט יהודה, וכל העניים וכל האנשים 

או  תרומה  צדקה,  לבקש  אליו  באו  הרעב  בגלל  מנכסיהם  שירדו 

הכסף.  כל  את  לו  שיגמרו  חשש  עין  צר  שהיה  אלימלך  הלוואה. 

מה עשה? לקח את אשתו נעמי ואת שני בניו מחלון וכליון, וירד 

מהארץ למואב.

יד ה' הייתה באלימלך, ולא עבר הרבה זמן עד שמת בגולה, שני 

הבנים מחלון וכליון נשאו נשים נכריות, ישבו שם כעשר שנים עד 

שכל ממונם אבד וגם הם מתו.
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נעמי נשארה עם שתי כלותיה, והגיעה אליה השמועה שה' ריחם 

והרעב פסק. לכן החליטה לחזור לארץ ישראל. כלותיה  על עמו 

ליוו אותה, וכאשר הגיעו לפרשת דרכים שמובילה לארץ ישראל, 

נעמי אמרה לכלותיה שתחזורנה לעמן ולמולדתן, וברכה אותן על 

שעשו איתה חסד ולא עזבו אשה גלמודה אחרי שמתו בעליהן. אבל 

כלותיה רצו לחזור איתה ליהודה. נעמי אמרה שאין להן מה לחזור 

איתה ליהודה כי אין לה בנים נוספים שהיו יכולים להתייבם להם. 

ערפה שמעה לנעמי וחזרה לעמה, ורות דבקה בנעמי. רות אמרה 

אלך  תלכי  אשר  אל  "כי  מתגייר  כל  שאומר  המשפט  את  לנעמי 

ובאשר תליני אלין, עמך עמי ואלוקייך אלוקיי".

נעמי ניסתה לאמר לה את המצוות של עם ישראל כדי שתדע 

שלא קל להיות יהודי, ועל כך עונה לה רות "עמך עמי ואלוקייך 

אלוקיי". ובזכות שרות דבקה בנעמי ועשתה איתה חסד ולא עזבה 

אשה זקנה וגלמודה, אלא קשרה את גורלה בגורלה לחיים ולמוות, 

ושם  ובאשר תמותי אמות  "באשר תלכי אלך...  לה  כמו שאמרה 

אקבר" – חסד מושלם בלי שום פניות ובלי לצפות להנאה כלשהי, 

יצא ממנה דוד המלך ומלך המשיח.

בועז ראה שהיא מתנהגת בחכמה ובצניעות, ולכן שאל עליה, 

וכאשר סיפרו לו על החסד שעשתה עם חמותה, קירב אותה ואמר 

לה שלא תלך ללקט בשדות של אחרים, וציווה על הנערים שלא 

יפגעו בה ולא יגרשו אותה. נעמי התפעלה מנדיבות ליבו ואמרה 

לו שהיא לא ראויה להיות אפילו אחת מהשפחות שלו. ומדוע הוא 

מיטיב איתה.

וכאן מתגלה נקודת האמת של נעמי. בועז אומר לה "הגד הגידי 

לי כל אשר עשית את חמותך אחרי מות אישך ותעזבי אביך ואימך 
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וארץ מולדתך ותלכי אל עם אשר לא ידעת תמול שלשום", ובירך 

אותה "ישלם ה' פעלך ותהי משכורתך שלמה מעם ה'". ואז גם גילה 

לה שהיא מותרת להינשא עם יהודי, כי התחדשה ההלכה מואבי 

ולא מואבית עמוני ולא עמונית.

מורי ורבותי, מה אנו רואים כאן, מסירות נפש של אשה צעירה 

בת מלכים שהתרגלה לחיי שפע והוללות, עוזבת הכל ועושה חסד 

עם אשה זקנה גלמודה, קושרת את חייה, מוותרת על כל הנוחות 

שלה ומצטרפת לעם שלא מכירה. חסד מושלם בלי לצפות לקבל 

שכר.

הכלה הצדיקה קשרה את עצמה לירוני בטוב וברע, טיפלה בו 

בזמנים הכי קשים כאשר יכלה לקום ולעזוב הכל, ולבסוף אמרה 

לו "עמך עמי ואלוקיך אלוקיי". אין לי צל של ספק שיש בה ניצוץ 

של רות המואבייה ועתידים לצאת ממנה מלכים מאן מלכי רבנן.

החתן שלנו זכה להיוולד מחדש, להינצל מהשבי של היצר הרע 

שרצה להחטיאו ולהוריד אותו עד תחתית שאין למטה ממנה. הוא 

עבר הרבה משברים וייסורים, ייסוריי גוף וממון, כי אין ייסורים 

ה'  בעזרת  טבא  לחושבנא  מכאן  לחושך  שם  קץ  אבל  עוון.  ללא 

מכאן ואילך רק דברים טובים, רפואה שלמה, אושר ועושר. ולא 

נותר לי אלא לברך אתכם בברכה שברכו הזקנים את בועז ורות 

"ייתן ה' את האשה הבאה אל ביתך כרחל וכלאה אשר בנו שתיהם 

את בית ישראל ועשה חיל באפרתה וקרא שם בבית לחם".

ומה שנותר הוא לומר כמה מילים על המחולל את כל השמחה 

וגם במובן הרוחני, בני היקר ר' אפרים  הזאת, גם במובן הגשמי 

ניו-יורק, איך גרם לשתי  כחלון שגר פה בירושלים ומצודתו עד 

ידי שיחות  על  נשמות שבויות לצאת מהשבי של הסטרא אחרא 
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חז"ל  הקדושה.  תורתנו  של  האמת  את  הראה  שבהן  ממושכות 

אומרים שכל המציל נפש אחת מישראל כאילו הציל עולם מלא, 

שבעים  בהם  שימינו  הזה  הגשמי  העולם  של  נפשות  בהצלת  וזה 

שנה ואם בגבורות שמונים שנה. על אחת כמה וכמה אדם שמציל 

נפש מידי הסטרא אחרא ומקרב אותו לאביו שבשמים. על כך אמרו 

שאדם  חז"ל  ודורשים  תהיה"  כפי  מזולל  יקר  תוציא  "אם  חז"ל: 

לו להיות  גורם  שגורם לאדם שהיה מזולזל בגלל העבירות שלו, 

יקר – בעל תשובה ויהודי אמיתי, הוא נעשה כמו הפה של הקדוש 

ברוך הוא, שמה שהוא מברך – מתקבל. לכן, אחיי ורעיי, אני מציע 

לכם לקבל ברכה מהרב אפרים כי הברכות שלו מתקיימות!

שקירב  בזה  שעשה  הזאת  הגדולה  המצווה  שזכות  רצון  יהי 

עד  זרעו  ולכל  לו  לאביהן שבשמים, תעמוד  נשמות תועות  שתי 

עולם, שיזכה שיפוצו מעיינותיו החוצה, ונזכה לראות אותו מורה 

הוראה ודיין בישראל בחיי כל הקהל הקדוש הזה, ושספריו יעלו על 

שולחנם של מלכים מאן מלכי רבנן, אמן.
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 דרשה בהילולת הבבי סילי
)שע"י ישיבת מיור ישריל(

כבוד ראש הישיבה, הרב ויס, רבי משה, האברכים היקרים וקהל 

נכבד, שבוע טוב.

סוגי  כמה  על  מדברת  קמו(  )דף  בתרא  בבא  במסכת  הגמרא 

תלמידי חכמים; יש בעל הגדה, יש תלמיד חכם שיודע להתפלפל – 

עוקר הרים, יש בעל שמועה – רב שפוסק הלכות, ויש בעל גמרא 

– תלמיד חכם שבקיא בש"ס. ולהבדיל, הגמרא אומרת שיש כמה 

סוגי עשירים. לא כל העשירים שווים. למשל, יש עשיר שהוא בעל 

נכסים, שדות, כרמים, צאן ובקר, הנכסים שלו מפורסמים וכולם 

יודעים שהוא עשיר, אבל לא תמיד יש לו מזומנים, ולא טורח הרבה 

על האוצרות שלו כי האוצרות שלו מתרבים מעצמם. לעומתו יש 

בנקאי או חלפן כספים, שתמיד תמצא אצלו שקלים, כמו כן מוכר 

שמן בימים ההם. לעומתם יש עשיר שהוא בעל תבואה סיטונאי 

עשיר  ויש  במחסנים.  בהסתר  נמצאים  שלו  האוצרות  שכל  גדול, 

שהוא סוחר גדול על ידי שמוכר את החיטה.

דומה  חכם  שתלמיד  ואומרת  ביניהם  משווה  הקדושה  הגמרא 

ל"בעל הגדה" – אדם שיש לו הרבה נכסים ונכסיו פומביים, הכוונה 

לאדם שיש לו שדות, כרמים, צאן ובקר, וכולם יודעים על האוצרות 

שלו. וזאת, כי אדם שהוא בעל הגדה שיודע הגדות, סיפורי חז"ל 

הרשב"ם  מפורסמים.  ודבריו  אותו  לשמוע  באים  כולם  ומעשיות 

עליו השלום מסביר שכוונת הגמרא לומר שבעל הגדה לא צריך 

בשמחות  דבריו,  את  לומר  יכול  הזדמנות  ובכל  הרבה  להתאמץ 
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ולהבדיל בהזכרות, ולא צריך להתאמץ הרבה כי הדברים ידועים 

לו, והוא יודע להתאים את המעשה או ההגדה לאירוע ולנסיבות 

שבהם הוא דורש.

הוא תלמיד חכם שיודע להתפלפל,  שני של תלמיד חכם  סוג 

שהגמרא מכנה אותו בהוריות "עוקר הרים". תלמיד חכם כזה הוא 

דומה לסוג השני של עשירים – לחלפן כספים ומוכר שמן שתמיד 

יש להם מזומנים. כך תלמיד חכם שיודע להתפלפל, בכל יום הוא 

מתעשר בחידושים.

סוג שלישי של תלמיד חכם הוא בעל השמועות – מורה הלכה. 

הגמרא משווה אותו לעשיר בעל אוצרות – מחסני תבואה, שאוצר 

את כל התבואה שלו במחסנים וכאשר מגיעה העונה מוציא אותם. 

צורך לשאול שאלה בהלכה, הלכה  יש  כך בעל שמועה, שכאשר 

למעשה, שואלים אותו.

הסוג הרביעי של תלמיד חכם הוא בעל גמרא. הרשב"ם אומר 

שבעל גמרא הוא תלמיד חכם שממית עצמו לכוון הלכות ולתרץ 

חכם  התלמיד  והוא  דשמעתתא,  אילבא  הילכתא  ומסיק  הווית 

שמגיע להלכה מהגמרא עצמה. אותו משווה הגמרא למוכר חיטה 

כולם  כך  חיטה"  למרי  זקוקים  "הכל  ואומרת  לו  זקוקים  שכולם 

זקוקים לבעל הגמרא, כי גם מורה הוראה שירצה לפסוק הלכה, אם 

לא יהיה בקיא בגמרא, לא יוכל לפסוק הלכה על בוריה.

הגמרא בסוף מסכת הוריות מספרת לנו שהייתה תקופה שבבל 

רצו למנות ראש ישיבה והיו שני מועמדים גדולים ומפורסמים לכל 

מי שלומד גמרא, רבה ורב יוסף. שני תלמידי החכמים היו שונים 

זה מזה: רבה היה פלפלן עצום עד שכינו אותו "עוקר הרים", ואילו 

רב יוסף היה בקיא גדול בכל הש"ס וכינו אותו "סיני". אנשי בבל 
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שלחו לארץ ישראל שאלה: סיני או עוקר הרים – מי עדיף? וענו 

להם: סיני עדיף, כי הכל זקוקים למרי חיטה, שהוא בעל הגמרא.

צא ולמד ממה שכתב המהרש"א בחידושי אגדות במסכת סוטה 

)דף כב ע"א( וז"ל, ובדורות הללו אותן שמורין הלכה מתוך השלחן 

ערוך והרי הם אין יודעין טעם הענין של כל דבר, אם לא ידקדקו 

נפל  וטעות  ת"ח  שימוש  שהוא  התלמוד  מתוך  בדבר  מהתחלה 

בהוראותם והרי הן בכלל מבלי עולם ויש לגעור בהן. עכ"ל.

***

מורי ורבותי, קהל קדוש, גולת הכותרת של הישיבה הקדושה 

לומדים  מאוחרות,  שעות  ועד  מהבוקר  הגמרא  לימוד  היא  שלנו 

גמרא במסכתות שונות. הרב ויס וחלק מהאברכים לומדים מסכת 

שבת עם פוסקים ומפרשים ראשונים ואחרונים, רבי משה ותלמידיו 

לומדים מסכת סנהדרין, וקבוצה שלישית לומדת את הדף היומי עם 

ביום  נלמד בישיבה שלוש פעמים  היומי  תוספות מהרש"א. הדף 

בקבוצות שונות, כך שכל אחד מהקהל הקדוש יכול להתאים את 

עצמו אליהם: בבוקר – בשעה 9:30, ובערב – שיעור ראשון ב-19:00 

ושיעור שני ב-21:15 אחרי ערבית.

דבר חדש התחדש בישיבתנו הקדושה שלא היה בשנים עברו. 

רוצה ברשותכם לתאר סיטואציה שקרתה בישיבה באחד הערבים: 

הפעם  זו  שאולי  להיות  ויכול  ערבית,  להתפלל  בית  בעל  נכנס 

ראש  התפילה,  שמסתיימת  איך  בישיבה.  שביקר  שלו  הראשונה 

ואז  וכו'.  יהודי  עושה  מה  ומתעניין בשלומו,  אליו  ניגש  הישיבה 

באה השאלה: אולי כבודו ירצה ללמוד אפילו שעה אחת בשבוע 

עם אחד האברכים? ברגע הראשון המתפלל זז בחוסר נוחות, לדבר 

כזה לא ציפה, ואז הוא מגמגם "קשה לי ואני לא מסתדר עם גמרא". 
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ואז באה הצעה של הרב: "תבוא ללמוד מה שאתה רוצה; הגדה, 

משניות, מוסר, ואני אעמיד לרשותך אברך שילמד אותך". הצעה 

שכזאת הוא לא חלם שיקבל – מורה פרטי אברך בן תורה שיחנוך 

אותו. ומורי ורבותי, הדברים עושים פירות, וברוך ה' הקהל הקדוש 

מוזמן להגיע בערב לישיבה ולראות כיצד היא ברוך ה' מלאה כמעט 

מפה לפה, ויושבים זוגות או קבוצות של בעלי בתים ולומדים מה 

שליבם חפץ עם אברך בן תורה שעזב את הלימוד שלו, מבחינת 

"וירד משה אל העם", ולומד איתם עקב בצד אגודל.

עולים  הם  נפלאים,  שהם  כמה  האלה,  הדברים  ורבותי,  מורי 

כסף. הרב משלם במיטב כספי הישיבה לאברכים היקרים. ולכן אנו 

פונים לקהל הקדוש להיות שותפים איתנו במפעל הגדול של הפצת 

התורה ולהגדיל שם שמים ברבים לקחת חלק בתורה בסך 1,200₪, 

שאפשר לעשות אותה בתשלומים, ומי שיתרום יצטרף לתורמים 

הלימוד,  לפני  יום  בכל  שמו  את  ויזכירו  קיימים,  שכבר  היקרים 

וזכות הלימוד תעמוד לו ולבני משפחתו.

הבבא סאלי שהישיבה הקדושה נקראת על שמו תעמוד  זכות 

לכל התורמים ולכל בני משפחתם, ונזכה לראות במהרה את דברי 

הנביא "ומלאה הארץ דעת ה'" אמן כן יהי רצון.
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מבקש השם

הגמרא במסכת נדרים )דף עח ע"א( מחפשת מקור לב"ש הכשיר 

ג' הדיוטות מנלן? מרב אסי בר נתן. הגמרא מביאה ברייתא: כתוב 

בויקרא כ"ג, מ"ד "וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל". על 

הפסוק הזה דורשים ר' יוסי הגלילי ובן עזאי, ר' יוסי הגלילי אומר: 

מועדי נאמרו ולא נאמרה שבת בראשית עימהם. בן עזאי אומר: 

מועדי נאמרו ולא נאמרה פרשת נדרים עימהם.

ר' אסי בר נתן התקשה בדבריהם של ר' יוסי הגלילי ובן עזאי, 

שבת  ואילו  כתובים  והנדרים  שהמועדים  שכוונתם  הבין  הוא  כי 

לדעת  כדי  בכך.  והתקשה  עימהם,  כתובים  לא  ונדרים  בראשית 

רב  את  לשאול  כדי  לנהרדעא  הלך  הוא  לשאלתו  התירוץ  את 

שבת  הרי  אותו,  ושאל  למחוזא  הלך  שם.  אותו  מצא  ולא  ששת, 

בראשית  שבת  המועדים;  עם  ביחד  כתובים  ונדרים  בראשית 

משה  "וידבר  לפסוק  סמוך  הכהנים"  אל  "אמור  בפרשת  כתובה 

את מועדי ה'", ואילו פרשת נדרים שכתובה בפרשת מטות סמוכה 

רב  לו  ענה  לה.  הסמוכה  פנחס  בפרשת  נדרים שכתובה  לפרשת 

ששת, כוונתם של ר' יוסי הגלילי ושל בן עזאי היא: רק מועדי ה' 

צריכין קידוש בית דין ושבת בראשית לא צריכה קידוש בית דין, 

מועדי ה' צריכים מומחה ואין פרשת נדרים צריכה מומחה, אלא 

שלושה הדיוטות.

ויש לשאול, מדוע הגמרא אמרה שב"ש לומדים שמותר להפר 

נדרים בשלושה הדיוטות מרב אסי בר נתן? והרי רב ששת הסביר 

ובן עזאי אמר, אז מדוע הגמרא לא אמרה מבן עזאי או מרב ששת?



קפט

דרשות
              מעשיו

ונראה לי בסיעתא דשמיא, דהכל הולך אחרי המעשה והגורם, 

וכאן במעשה זה, מי גרםלדברים שיאמרו בצורה ברורה, ר' אסי בר 

נתן שטרח והלך לרב ששת עד נהרדעא וכאשר לא מצא אותו הלך 

אחריו למחוזא. מבקש ה' כזה ראוי שייקרא על שמו לדורות שב"ש 

לומדים שלושה הדיוטות "ממנו".

וממעשיו של רב אסי, ניתן אולי במקצת להבין כיצד הם הגיעו 

מנסה  היה  קושיה  לו  אחר שהייתה  תלמיד  כל  בתורה.  לגדלותם 

להסביר, ואם לא היה מוצא תשובה, יכול להיות שהיה שואל את 

בני הישיבה או את הגדול שבאותו הדור, ואם גם הם לא ידעו, היה 

עובר לסדר היום ואומר מה שנוהגים היום לומר – "מקושיה לא 

מתים".

למצוא  שרצה  זצ"ל,  חריף  איזיל  רבי  הגאון  על  המעשה  ידוע 

לבתו חתן עילוי. הלך לאחת הישיבות והקשה קושיה עצומה ואמר 

יהיה חתנו. אף אחד מבני הישיבה לא  שמי שיתרץ את הקושיה 

הישיבה, עלה  אייזיל את  רבי  עזב  ולכן  הקושיה,  ידע לתרץ את 

לו.  קורא  קול  הוא שמע  לפתע  לביתו.  לחזור  ורצה  כרכרתו  על 

הוא הסתובב וראה את אחד הבחורים רץ אחריו. עצר את מרכבתו 

ושאל אותו: "נו, אתה כבר יודע את התירוץ?" הבחור ענה לו: לא, 

יודע לתרץ, לפחות  אבל באתי לשמוע את התירוץ. אם אני לא 

שאדע את התירוץ. אמר לו רבי אייזיל: אתה תהייה חתני! כי אתה 

מבקש ה' ורצת כל הדרך כדי לדעת את התירוץ.



קפח

דרשות
              מעשיו

ציפית לישועה

בברכת "את צמח דוד עבדך מהרה תצמיח.... כי לישועתך קיוינו 

וציפינו כל היום" - כתוב בספרים שצריך לכוון לצפות ולקוות בכל 

יום ויום לישועתו יתברך ולביאת המשיח, כדי שלא יתבייש בעת 

פטירתו כשיעמידו אותו לדין וישאלו אותו אם ציפה לישועה )שער 

הכוונות לז(. גם צריך לכוון לצפות לישועתו להצילו מכמה פגעים 

רעים בכל יום ובכל רגע )עוד יוסף חי בשלח יב(.

רואים כאן שצריך לכוון לשני דברים כוונה כללית שאדם מצפה 

לישועה שהיא  ציפית  אותו אם  ישאלו  כדי שכאשר  ה',  לישועת 

לא  דף  בשבת  ]עיין  האדם  את  ששואלים  השאלות  מששה  אחת 

יהיה  לישועה,  שציפה  לענות  יוכל  לא  אם  ישאל  וכאשר  ע"א[. 

בבושה גדולה, שלא שם את ביטחונו בקב"ה, ולא ציפה לישועתו.

לכך צריך האדם להרגיש בכל מאודו ובכל כח כוונתו  בנוסף 

יציל אותו מכל פגעים קשים  שהוא מצפה לישועתו יתברך שה' 

ורעים בכל יום ובכל רגע ורגע מהיום. כדי להגיע לכוונה הזאת 

באמת צריך האדם להרגיש שמבלעדי ה' הוא חסר אונים, ושאין לו 

על מי לסמוך חוץ מאשר על ה', וישים את כל בטחונו בה', וידע 

ש"אין עוד מלבדו" ואז יראה ישועה, איך ה' יציל אותו מכל פגע 

רע אפילו שמתרחש והתחיל לבא לעולם.

וזאת הכוונה חייבת להיות אמיתית שהאדם ירגיש שללא הבורא 

אינו כלום, שאין לו לא כח ולא חכמה ולא עשירות בלעדיו ורק 

הוא המציל ומעמיד אותו על רגליו. ואם יגיע האדם לזה, אין ספק 

שיראה את הישועה בעיניים - ומיד.



קפו

דרשות
              מעשיו

ובדידי הווה עובדא, לא אחת כאשר הייתי במצב קשה של חוסר 

אונים וחשש גדול שמא תתרחש עלי רעה הקשה מכולם )תרבות רעה 

ובכוונה לבורא עולם  ז ע"ב(, אמרתי בפה  עיין ברכות דף  ביתי.  בתוך 

שאין לאל ידי לעשות כלום ושם את כל מבטחי בו יתברך וראיתי 

ישועה כהרף עין.

לישועה,  לצפות  זה  חז"ל  מאמר  היינו  אמרתך,  צפנתי  ובלבי 

ממש  אני  כי  יתברך,  בו  ותלוי  בוטח  להיות  שזיכני  השם  וברוך 

אין  כי  ופחות מכך,  אני אפס אפסים  יתברך  ה'  מרגיש שבלעדי 

בי באמת לא חכמה ולא תבונה לא כח ולא עשירות לא יופי ולא 

בחסדו  זה  אחרים,  ידי  על  ומתכבד  מקבל  שאני  מה  וכל  דיבור, 

חינם מבלי  זה במתנת  לי את  יתברך שמו. שנותן  ה'  הגדול של 

שאהיה ראוי לכך.
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קצג

חידושים על הש"ס
              מעשיו

מסכת ברכות

בגדר ברכות הנהנין והמסתעף

דף יב ע"א

נפשט  כשלא  ספק  של  במקרה  דנים  לאיתויי(  לא  )ד"ה  התוספות 

בהלכות ברכות הנהנין הדין?

הקולא.  לפי  שהולכים  להקל,  הרי"ף  שדעת  התוספות  ומביאים 

אולם דעת ר"י להחמיר.

והקשה רע"א הא קיי"ל דספק ברכות להקל, ומדוע החמיר ר"י?

ולא בברכות ומחדש  זהו רק במצוות  רע"א, שספק ברכות להקל 

הנהנין. וכך סובר ר"י שבברכות הנהנין, הולכים לחומרא 

כי אסור ליהנות מהעולם הזה בלי ברכה.

בקהילות יעקב )סימן ה( שביאר דברי ר"ע איגר, שיש הבדל וראיתי 

לדוגמא  שכן  הנהנין.  לברכות  הברכות  שאר  בין  גדול 

בברכת המצוות תיקנו חז"ל שכשיש מצווה צריך לברך, ואם לא 

ברך לא עשה עבירה – הפסיד את הברכה אבל קיים את המצווה. 

גיסא היסוד  ולכן כשיש ספק אמרינן ספק ברכות להקל. ומאידך 

בברכת הנהנין הוא איסור, שכן אדם שאכל בלי ברכה זה איסור. 

ביטול  רק  ולא  נבלה,  כמו  איסור  אכילת  אוכל  מברך  שלא  אדם 

מצווה, ומועל בקדשי שמים. ולכן יש להחמיר.

ואולם אכתי יש לעיין דהאיסור הוא מדרבנן, וספקא דרבנן לקולא, 

ומדוע כאן מחמירים?



קצד

חידושים על הש"ס
              מעשיו

בידינו, דבר שיש לו מתרים אסור. ביצה שנולדה ביום טוב וכלל 

ביום  לאוכלה  אסור  ולכן  מתרים,  לה  יש  כי  אסורה  בספק 

טוב כיון שאפשר לאוכלה בהיתר. וכן הדבר גם בברכות שיש לו 

מתרים – שיברך.

שהברכות ומבאר  כיון  להקל,  ברכות  ספק  המושג  פירוש  עוד, 

פטור  ואתה  והיות  לקולא,  דרבנן  ספיקא  וכל  מדרבנן,  הן 

לא  ולכן  לבטלה,  ה'  שם  שמזכיר  נמצא  יברך  ואם  מהברכה 

מברכים. עכ"ד.

שכתב ומצאנו  ממה  ברכה,  בלי  לאכול  איסור  שיש  לזה  דוגמא 

שאין  מאד  פשוט  לי  דנראה  סב(,  סימן  )סוף  הלכה  בביאור 

אפילו  אסור  שם  שהרי  ]הפנימי[,  המרחץ  בבית  לשתות  להתיר 

שייך  דלא  הברכה,  על  אנוס  שהוא  מפני  להתיר  ואין  בהרהור, 

הלא  ובאמת  לברך,  אומרים שמצוה  חז"ל  היו  אם  אלא  כן  לומר 

חז"ל אמרו שאסור ליהנות בלי ברכה ]וכאילו מעל[. ולכן השותים 

בבית הפנימי שלא כדין עושים. והרי אפשר שיצאו לבית החיצון 

ויברכו וישתו, או לבית האמצעי ויהרהרו וישתו. ע"כ.

נמצאנו למדים שהגם שרוצה לשתות ולא יכול לברך, לא אומרים 

שישיתה, ויקל בברכה, אלא אסור לו לשתות.

האכילה ומכאן  לפני  הברכה  את  עקיבא  רבי  שמשווה  מה  מובן 

חוץ  רבעי  לנטע  לאכול  שרוצים  שכמו  רביעי,  לנטע 

איסור.  אכילת  אכל  פדיון  בלי  אכל  ואם  לפדות,  חייב  מירושלים 

כך אכילה בלי ברכה לפני היא אכילת איסור, שזהו היסודדין של 

ברכות הנהנין - אכילת איסור, ולכן ר"ע הדגיש את הברכה לפני 

האכילה, יותר מאשר ברכה אחרי האכילה.



קצה

חידושים על הש"ס
              מעשיו

יש לעיין בזה ממה שנפסק להלכה, דאונן פטור אפילו אין ואולם 

מוטל עליו לקוברו וכן הוא בטור ובבית יוסף ובלבוש )סימן 

עא(, ודלא כר"ת. ואפילו היה בעיר אחרת והודיעו לו קודם קבורה, 

פטור, כמבואר בבית יוסף )אורח חיים סימן עא, וביורה דעה סימן שמא(. 

הוראותיו,  שקבלנו  מרן  כדעת  נקטינן  דהכי  האחרונים  וכתבו 

ודלא כהב"ח שכתב להתיר אם הוא בעיר אחרת. וכן פסק המאמר 

מרדכי )סק"א( ודחה דברי הב"ח והפרי חדש. וכן נראה דעת היפה 

ללב, והגאון רבי זלמן. ]כף החיים סימן עא אות ב[.

למדים שברכות הנהנין הן מצווה ולא איסור, כי אם היה נמצאנו 

איסור – האונן לא היה פטור מאיסור. והיינו כדברי רע"א 

שיש אכילת איסור באכילה ללא ברכה.

הלכות אולם   - ז  סימן  הערות  ואבלות  חולים  )ביקור  יוסף  ילקוט  בספר 

גם  מברך  לא  שאונן  ההלכה  שהביא  לאחר  ב(,  אות  אנינות 

הנהנה  דכל  אמרו  ברכות  שבגמ'  דאף  ביאר  ושתייה,  אכילה  על 

דוקא  זה  מקום  מכל  כמעילה,  הוי  ברכה  בלא  הזה  העולם  מן 

מעילה.  כאן  אין  מלברך  כשפטרוהו  אבל  לברך,  חיוב  לו  כשיש 

תפסו  אלא  מדרבנן[,  לא  ]אפילו  ממש,  מעילה  זה  דאין  ובפרט 

את  הגדילו  ולכן  זה,  מדבר  האדם  את  להרחיק  כדי  זה  לשון 

חומר הענין. ועל כרחינו לומר כן, דאי נימא דהוי כמעילה ממש, 

בלא  מחוייב  אונן  והא  ברכה,  בלא  לאכול  לאונן  מותר  היאך 

מעל,  "כאילו"  אלא  דאינו  כרחך  ועל  ודרבנן,  דאורייתא  תעשה 

קעא(,  )סימן  הריב"ש  בשו"ת  כתב  וכיו"ב  כמעילה.  ממש  הוי  ולא 

ישמרו  אדם  שבני  כדי  העוונות  בחומרת  להפליג  רבותינו  שדרך 

זה  הרי  הרע  לשון  שהמספר  בערכין  אמרו  ולכן  בהם.  מלהכשל 

מגדיל עוונות וכו'.



קצו

חידושים על הש"ס
              מעשיו

כ ע"ב(, בעל ומביא  )דף  דוגמא לזה ממה ששנינו במשנה בברכות 

קרי אוכל בלא ברכה לפניה. ואי איכא איסור מעילה אפילו 

איסורי אכילה  כמו שאר  עד שיטבול,  לאכול  יהא אסור  מדרבנן, 

דרבנן שאסורים אפילו לחולה שאין בו סכנה, אלא ודאי שמצוה 

בעלמא לברך, וכשאסור לברך לא רמיא חיובא עליה, וכמו שביאר 

כן בשו"ת אבני נזר )סימן לז אות ח(. וכיוצא בזה הסבירו האחרונים 

איזה  על  הנהנין  ברכת  בירך  אם  שנסתפק  במי  לן  דקיימא  במאי 

דבר מאכל, דרשאי לאכול אף שאינו יכול לברך. ושם הביא עוד 

דברי רבי עקיבא איגר ופלפל בזה ע"ש דבריו.

ברכה על שמחת היין

דף לה ע"א

אומרים אמר  שאין  מנין  יונתן:  רבי  אמר  נחמני  בר  שמואל  רבי 

שירה אלא על היין - שנאמר ותאמר להם הגפן החדלתי את 

תירושי המשמח אלהים ואנשים, אם אנשים משמח - אלהים במה 

משמח? מכאן, שאין אומרים שירה אלא על היין. ע"כ.

שהיין  השמחה  על  ברכה  חז"ל  תיקנו  לא  מה  מפני  לעיין,  ויש 

משמח – כברכת הנהנין, שכן השמחה היא גם הנאה?

להיות ונראה  צריכה  חכמים  שתיקנו  הנהנין  דברכת  בזה,  לבאר 

דומיא דברכת הנהנין שציוותה התורה, שהיא ברכת המזון 

וכדכתיב "ואכלת ושבעת וברכת" )דברים ח, י(. והיינו שעל האכילה 

ולא  ממשיים,  דברים  שהם  ברכה,  התורה  מצריכה  השביעה  ועל 

רגוע,  הוא  שבע  שהוא  אדם  שכן   – לזה  הנלווית  ההרגשה  על 

ושמח וכו'.



קצט

חידושים על הש"ס
              מעשיו

הליכה לחכם לתועלת מה?

דף לה ע"א

ברכה, תנו  בלא  הזה  העולם  מן  שיהנה  לאדם  לו  אסור  רבנן: 

תקנתיה  מאי  מעל.   - ברכה  בלא  הזה  העולם  מן  הנהנה  וכל 

עביד  הא  ליה?  עביד  מאי   - חכם  אצל  ילך   - חכם.  אצל  ילך   -

וילמדנו  מעיקרא  חכם  אצל  ילך  רבא:  אמר  אלא   - איסורא!  ליה 

ברכות, כדי שלא יבא לידי מעילה. ע"כ.

אצל  ילך  שאמרה  הגמרא  של  אמינא  ההווה  מה  להתבונן,  ויש 

חכם?

התקנה, ונראה  מהי  היינו  תקנתיה  מאי  הגמרא  ששאלה  לבאר 

ועל  עבירה,  היינו  שנעשה  טוב  לא  דבר  על  היא  ותקנה 

איסור  על  שעבר  כיון  והיינו  חכם,  אצל  ילך  הגמרא  אמרה  זה 

את  שירפא  חכם  אצל  לילך  צריך  לכן  בתשובה,  לחזור  ורוצה 

בו  נכנסה  לא  אם  עבירה  עושה  אדם  ואין  היות  הנפש,  חולי 

בתשובה. בחזרה  דרכים  ללמדו  החכם  ותפקיד  רוח שטות, 

ליה? ואולם  עביד  מאי   – חכם,  אצל  ילך  הגמרא,  שאלה  זה  על 

ועביד  מעל  כבר  שהוא  דמאחר  היינו   – איסורא  עביד  הא 

בפני  העומד  דבר  לך  ואין  תשובה,  דרך  שילמדו  הגם  איסורא, 

התשובה, מ"מ אין זו התקנה הכי גדולה, שסוף סוף חטא, ואיזהו 

אומרת  כן  ועל  ולהכשל,  לחטוא  שלא  הנולד  את  הרואה  חכם 

הגמרא שהתקנה הכי טובה היא לילך אצל חכם מעיקרא, וילמדנו 

ברכות כדי שלא יבא לידי מעילה. ודו"ק.
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הנאה ממאכל המזיק

דף לה ע"ב

ליה! היכי  מזיק  אוזוקי   - )משתה(  ליה  שתי  דקא  אילימא  דמי? 

ואינו  הקרן  את  משלם   - תרומה  של  שמן  השותה  דתניא: 

משלם את החומש וכו'.

רש"י )ד"ה איזוקי מזיק( לפרש, שהיות והשמן מזיק לגופו של וכתב 

השותה ולכן אין זו אכילה שצריך לברך עליה בגלל שהיא 

מזיקה לגוף, ואילו התורה אמרה "ואכלת )ושבעת( וברכת", משמע 

מרש"י שאכילה שמזיקה לגוף לא שמיה אכילה.

קמח ויש  על  שגם  ע"א(  לו  )דף  לקמן  בגמרא  שמובא  ממה  לעיין 

שאוכלם  לאדם  שגורמים  למרות  שהכל,  מברכים  שעורים 

היזק  בו  שיש  דבר  על  שאפילו  משמע  מכאן  במעיים.  לתולעים 

וצריך  הנאה.  יש  כי  עליו  מברכים  במעיים,  תולעים   – לגוף 

כרסו.  להנאת  הכוונה  ויותר  מועטה  להנאה  מדובר  שכאן  לומר 

וכנראה הנזק של התולעים הוא נזק קטן, ולכן הגמרא לא אמרה 

לאדם  לו  ואסור  כרסו,  הנאת  שיש  גם  מה  לברך,  לא  דמזיק  כיון 

ליהנות וכו'.

אפשר ללמוד שאם יש הנאה מהמאכל וגם הנאה מועטה, ומכאן 

חכמים  כאשר  כי  לגוף.  קטן  נזק  שיש  למרות  לברך  צריך 

אמרו "אסור לו לאדם ליהנות מהעולם הזה בלי ברכה" לא חילקו 

לברך.  צריך  כרסו  הנאת  על  וגם  גדולה,  להנאה  קטנה  הנאה  בין 

)ולא  ושבעת  "ואכלת  אמרה  לברך  ציוותה  שהתורה  מה  ודומיא 

ברכה  על  נאמר  ושבעת  "ואכלת  כי  קשה,  רק  וברכת".  "ונהנית"( 

אחרונה ולא ראשונה.
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ניחא עוד מ"ש השולחן ערוך )או"ח סימן רח סעיף ד(, אכל דגן חי וזה 

או עשוי קליות או שלוק והגרעינין שלמים, אינו מברך אלא 

בורא פרי האדמה )ולא בורא מיני מזונות( ולאחריו בורא נפשות.

חיטין ומוסיף  על  רק  האדמה  פרי  בורא  לברך  שצריך  הרמ"א 

האוכל  אבל  כך.  להיאכל  שראויין  בגלל  בהן  וכיוצא 

אלא  לאכל  ראויים  שאינם  באש  קלויים  אפילו  שלמים  שעורים 

)דף  ביומא  בגמרא  שהכל.  רק  עליהם  לברך  צריך  הדחק,  ידי  על 

פא ע"א(, דהכוסס שעורים של תרומה משלם את החומש ולא את 

מדוע  משלם.  לא  ולכן  הנאה  על  רק  יש  שחומש  והטעם  הקרן, 

הרמ"א פסק לברך שהכל, והרי לא נהנה? וע"כ לומר דכיון שיש 

הנאה קטנה שבכל אופן אפשר לאכל את השעורים על ידי הדחק, 

ועוד שיש הנאת כרסו שאחרי שאכל שעורים הוא שבע, לכן צריך 

לברך. וע"ע בדברי המור וקציעה )סימן רח( הכא.
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מסכת פסחים

בעניין הצפרדעים שנכנסו לאש

דף נג ע"ב

מישאל תא  חנניה  ראו  מה  רומי:  איש  תודוס  דרש  זו  עוד  שמע, 

ועזריה שמסרו ]עצמן[ על קדושת השם לכבשן האש - נשאו קל 

וחומר בעצמן מצפרדעים, ומה צפרדעים שאין מצווין על קדושת 

השם כתיב בהו ובאו ]ועלו[ בביתך ]וגו'[ ובתנוריך ובמשארותיך. 

אימתי משארות מצויות אצל תנור - הוי אומר בשעה שהתנור חם, 

אנו שמצווין על קדושת השם - על אחת כמה וכמה

במעשה אתמול  למהרש"א  שיש  בסתירה  ואני  בני  דנו  בלילה 

ועזריה. שבמקום אחד המרש"א אומר  של חנניה מישאל 

אחר  ובמקום  ע"א(  יב  דף  )מגילה  העולם  כל  היו  שלהם  שבמעשה 

]והיה  ע"א(.  נג  דף  בפסחים  )עיין  מישראל  עשרה  היו  שלא  אומר 

אבל  היו,  העולם  אומות  שכל  כיון  סתירה,  שאין  לומר,  לי  נראה 

לא יהודים[.

מן  וחומר  קל  עשו  ועזריה  מישאל  שחנניה  אומרת  הגמרא 

הצפרדעים שהם לא הצטוו ונכנסו מרצונם אל תוך התנור.

שם שאלתי  קידוש  עשו  שהצפרדעים  אומר  מי  אפרים  בני  את 

שמיים בכך שנכנסו צרצונם לתנורים, אולי ה' גזר עליהם 

האלוקי  הציווי  את  לקיים  כדי  לתנורים  כורחם  בעל  להיכנס 

ובו בתנוריך?
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ה' בני  של  דין  גזר  היה  זה  שאם  נפלא:  תירוץ  לי  ענה  אפרים 

שעלו  אלו  ובין  לתנור  שנכנסו  הצפרדעים  בין  ההבדל  מה 

וזו גזרה, והמדרש אומר שרק אלו שנכנסו  זו גזרה  על המיתות? 

נכנסו  שהצפרדעים  הראיה  מכאן  מתו.  ולא  שכר  קבלו  לתנורים 

מעצמם ועל כך קבלו שכר. נצחני בני.

רמזים בהנהגות "דרך ארץ"

דף פו ע"ב

- דרך ארץ,  - הרי זה גרגרן, שנים  השותה כוסו בבת אחת  תניא, 

שלשה - מגסי הרוח. ע"כ.

גם ונראה  ונדרשים  עמוקים  חכמים  שדברי  דשמיא  בסיעתא  לי 

לא  ואנרו  נקיה  בלשון  חז"ל  דיברו  וכן  ובהסתר,  ברמז 

ישתה הכוונה היא גם למשגל. ועל דרך מה שאמרו חז"ל בנדרים 

)דף כ ע"ב(, "ולא תתורו אחרי לבבכם" - מכאן אמר רבי: אל ישתה 

ופירש הר"ן אל ישתה אדם  ויתן עיניו בכוס אחר.  זה  אדם בכוס 

עיניו באשה אחרת  יתן  - שבשעה שנזקק עם אשתו לא  זה  בכוס 

אפי' היא אשתו. ע"כ.

עיין  נקיה,  בלשון  ארץ  דרך  למשגל  קוראים  שחז"ל  מצאנו,  עוד 

ביומא )דף עד ע"ב(.

יבעל ובעירובין  זכרים  בנים  לו  שיהיה  הרוצה  איתא,  ע"ב(  ק  )דף 

וישנה. ע"כ. והביאור שעל ידי זה האשה תזריע תחילה, 

ויזכה לבן.

גרגרן  זה  אחת  פעם  שהבועל  כאן,  הרמוז  העניין  יבואר  ומעתה 

שכן דואג רק לעצמו ולא חושב על אישתו, ועל הבאת הבנים.
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פעמיים דרך ארץ – שכן בועל לשם מצוות פרו ורבו ומקיים מצוות 

עונה שנאמר ועונתה לא יגרע ודואג לסיפוק אישתו.

לא  שבועל  בזימה  ששטוף  אדם  זה  רוח  גס   – פעמים  שלוש 

לשם שמים.

חשבון בזמני השקיעה וצאת הכוכבים

דף צד ע"א

מעשרה איתא  אחד  רקיע  של  עוביו  אומר  יהודה  רבי  בגמרא: 

ביום. פירוש, שמהלך השמש מזריחת החמה ועד הנץ שאז 

 4 של  מהלך  הוא  הרקיע  בתוך  נמצאת  וכאילו  נראית  לא  החמה 

)כי מהלך של אדם בינוני הוא עשרה מילין( והזמן זה 72 דקות כל  מילין 

מיל 18 דקות.

רבי יהודה ואומר: משקיעת החמה ועד צאת הכוכבים 4 ממשיך 

)ארבע  ביום  מעשרה  אחד  הרקיע  של  עוביו  נמצא  מילין 

עד  החמה  משקיעת  אומר  יהודה  רבי  בד"ה  התוספות  מילין( 

תם  רבינו  של  הקושיה  את  מביאים  מילין  ארבע  הכוכבים  צאת 

ששואל, שבסוף פרק במה מדליקין )שבת דף לד ע"ב( איתא, איזהו 

בן השמשות משתשקע החמה כל זמן שפני מזרח מאדימין דברי 

רבי יהודה. ושם הגמרא הגיעה למסקנה שבין השמשות של רבי 

יהודה 3/4 מיל כ13 וחצי דקות )3/4 מתוך 18 דקות(, וכאן רבי יהודה 

אומר שעוביו של הרקיע הוא 4 מיל 72 דקות קשה!!!

כאשר למדתי בדף היומי בדף צג "בלכתי בדרך" במשנה ובאמת 

אמר  ובגמרא,  ולחוץ,  המודיעים  מן  רחוקה  דרך  איזוהי 

עולא מן המודיעים לירושלים חמישה עשר מילין והגמרא אומרת 
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יוחנן:  רבי  של  בשמו  חנא  בר  בר  רבא  כמו שאמר  סובר  שעולא 

שעות   12 דקות   172 מיל,   40( פרסאות  עשרה  ביום  אדם  מהלך  כמה 

מהנץ החמה ועד צאת הכוכבים(. מעלות השחר ועד הנץ החמה חמישה 

מילין 90 דקות )18X5( משקיעת החמה ועד צאת הכוכבים חמישה 

מילין, נשאר 30 מילין 15 מיל מהנץ ועד חצות היום שהן 4 וחצי 

שעות 270 דקות 15X18, ו15 מיל מחצות היום ועד צאת הכוכבים.

ועד ולכאורה  החמה  שמשקיעת  אומרת  הגמרא  כיצד  קשה, 

 90 וחצי  כשעה  שהם  מילין  חמישה  הכוכבים  צאת 

דקות.  וחצי   13 הוא  השמשות  שבין  יודעים  אנחנו  והרי  דקות 

ר"ת שהקשה את  קושיית  צד מביאים את  בדף  שו"ר שהתוספות 

הקושיה הזאת. וששתי.
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מסכת תענית

טעם להקפדת שמעון בן שטח על חוני המעגל

דף יט ע"א

שאמרו לו לחוני המעגל: התפלל שירדו גשמים! אמר להם: מעשה 

צאו והכניסו תנורי פסחים בשביל שלא ימוקו. התפלל ולא 

ירדו גשמים. מה עשה? עג עוגה ועמד בתוכה, ואמר לפניו: רבונו 

של עולם, בניך שמו פניהם עלי שאני כבן בית לפניך, נשבע אני 

בשמך הגדול שאיני זז מכאן עד שתרחם על בניך. התחילו גשמים 

ומערות.  בורות שיחין  מנטפין, אמר: לא כך שאלתי, אלא גשמי 

התחילו לירד בזעף, אמר: לא כך שאלתי, אלא גשמי רצון ברכה 

ונדבה. ירדו כתקנן, עד שיצאו ישראל מירושלים להר הבית מפני 

כך  שירדו,  עליהם  שהתפללת  כשם  לו:  ואמרו  באו  הגשמים. 

התפלל שילכו להן, - אמר להם: צאו וראו אם נמחית אבן הטועין. 

נידוי,  עליך  גוזרני  אתה  חוני  אלמלא  שטח:  בן  שמעון  לו  שלח 

אבל מה אעשה לך שאתה מתחטא לפני המקום ועושה לך רצונך, 

כבן שהוא מתחטא על אביו ועושה לו רצונו. ע"כ.

שאלה "בלכתי בדרך" עם בני היקר אפרים דאמאי הקפיד שאלתי 

כל כך שמעון בן שטח על חוני המעגל, עד שחשב שמגיע 

את  פעמים  מספר  קרע  יאיר  בן  פנחס  רבי  כאשר  ואילו  נידוי,  לו 

עליו  איים  לא  אחד  אף  ע"א(  ז  )דף  בחולין  כדאיתא  גינאי  נהר 

את  לשנות  ה'  את  לכאורה  הטריח  הוא  גם  הרי  אותו,  שיחרימו 

שרב  ע"א(  כד  )דף  בתענית  בגמרא  שמובא  כמו  בראשית,  מעשה 

אושיא הקפיד על בנו שהטריח את ה' לתת פירות לפני זמנם ומת.
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בני אפרים אמר שיש לחלק את המעשה של חוני שהיה בפרהסיה 

ובין המעשה של רבי פנחס בן יאיר שלא היה בפרהסיה.

נראה בסיעתא דשמיא שיש הבדל, חוני המעגל הטריח את ה' ולי 

כי מפתח הגשם נמצא בידו כמו שהגמרא אומרת בתענית )דף 

בידי  ונמצאים  מלאך  לידי  נמסרו  לא  מפתחות  ששלושה  ע"א(,  ב 

ה' והם חיה, מטר ותחיית המתים. לכן חוני המעגל הטריח את ה' 

יאיר שהתווכח עם שרו  בן  כן רבי פנחס  להוריד מטר, מה שאין 

של הים ולא הטריח את ה'.

הנהגת הצדיקים בהצדקת הדינים

דף כא ע"א

ליה  סלקא  דהוה  מילתא  דכל   - זו  גם  איש  נחום  ליה  קרו  ואמאי 

אמר גם זו לטובה.

לטובה", ומובא  זו  "גם  תמיד  לומר  רגיל  היה  זו  גם  איש  שנחום 

ומרגליות  טובות  האבנים  עם  הידועה  במעשה  שם  עיין 

שהביא לקיסר, ונגנב ממנו, ומלאהו עפר, ולבסוף אותו עפר היפך 

לחצים ובליסטראות וע"י זה ניצח המלך את אויביו.

בברכות )דף ס ע"ב( מובא שרבי עקיבא היה רגיל לומר תמיד והנה 

ופעם אחת הלך בדרך  "כל מה דעביד רחמנא לטב עביד", 

ועמו חמור תרנגולת ונר, ובלילה לן ביער, והרוח כיבתה את הנר, 

ובא ארי' ואכל את החמור, וחתול אכל את התרנגולת, ואמר ע"ז 

לילה  באותה  אז  שם  שעבר  התברר  ולבסוף  לטובה,  זו  גם  ר"ע: 

החמור  קולות  או  הנר,  אור  רואים  היו  חיילים, שלולא  של  לגיון 

והתרנגולת, בודאי היו הורגים את ר"ע.



רו

חידושים על הש"ס
              מעשיו

עקיבא וכתב  שרבי  כאן  שמצינו  שהיות  שם(  )בתענית  יעקב  בעיון 

כל  את  לדרוש  ממנו  ולמד  זו"  גם  איש  "נחום  את   - שימש 

יב ע"א( שרבי  )דף  וכדאיתא בחגיגה  ועוד,  ומיעוט,  בריבוי  התורה 

רבי  שאל  שם,  שמובא  גמזו,  איש  נחום  של  תלמידו  היה  עקיבא 

אתה  ליה,  אמר  בדרך,  מהלכין  כשהיו  עקיבא  רבי  את  ישמעאל 

כן  כמו  וכו'.  שנה  ושתים  עשרים  זו  גם  איש  נחום  את  ששימשת 

למד ממנו גם כן - מדה טובה זו לומר "גם זו לטובה", וגם בפיו 

של ר"ע היה תמיד לומר "כל מה דעביד רחמנא לטב עביד". ע"כ.

הדעת נוטה, שהרב והתלמיד אינם באותה דרגה, וא"כ במה ושורת 

לטובה,  זו  גם  אומר  שהיה  גמזו  איש  נחום  מעלת  גדולה 

ממעלת רבי עקיבא שהיה אומר כל דעביד רחמנא?

שנחום איש גמזו ראה בכל פעולה שה' עושה לטובה, גם  ונראה 

זו לטובה בלי לקשר אותה לשאר הפעולות.

עקיבא לא התייחס לכל פעולה בפני עצמה שהיא טובה, אלא רבי 

טוב.  שיהיה  למהלך  דבר  של  בסופו  מתקשרת  פעולה  שכל 

ולכן כאשר נטרף התרנגול – כמסופר בגמרא בברכות, לא אמר רבי 

עקיבא שזה טוב. אלא שבמשך הזמן התברר שזה טוב, כנ"ל לגבי 

החמור שנטרף והנר שכבה על כל פעולה בפני עצמה רבי עקיבא 

שהוא  נראה  היה  לא  בעצמותו  הדבר  זה  כי  טוב,  שזה  אומר  לא 

טוב שכן מי יעיר אותו בבוקר? וכן כאשר החמור נטרף כשלעצמו 

לא  גם  כבה כשלעצמו  הנר  וכאשר  ירכב?  על מה  כי  טוב  לא  זה 

טוב, כי רבי עקיבא לא יכול ללמוד באותו הלילה. ורק לאחר מכן 

כאשר פשטו השודדים על העיר שלא רצתה להכניס אותו והרגו 

היו רק  ושבו את כל תושביה, התברר הדבר שכל הדברים שקרו 
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לטובה. אם היה בתוך העיר היה נשבה, ואם התרנגול היה בחיים 

היה קורא והיו שומעים את קריאת התרנגול והיו יודעים שיש שם 

אדם, כנ"ל לגבי החמור והנר, שאם החמור היה נוער היו יודעים 

שיש שם בני אדם, ואם הנר היה דולק היו מגלים את מקומו, ולכן 

רק בהצטרף כל הדברים התברר הדבר למפרע שהכל היה לטובה.

עצמה  בפני  פעולה  כל  שעל  גמזו,  איש  נחום  אצל  כן  שאין  מה 

בלי  טובה  כשלעצמה  היא  בחול  הזהב  החלפת  טוב.  שזה  אמר 

ה'  ואכן  כיצד.  הדבר  מובן  שלא  אף  על   – אחרים  לדברים  קשר 

של  כחולו  מיוחד  לחול  נהפך  עצמו  שהחול  כך  איתו  התנהג 

עליהם  זרק  שכאשר  המלכים  ארבעת  עם  שנלחם  אבינו  אברהם 

נחום  וכך היה עם החול של  וחרבות  נהפכו לחיצים  ואבנים  חול 

איש גמזו שזרקו אותו על אויבהם ונהפך לחיצים וחרבות.

היא דרכם של הצדיקים, שמאמינים בכל ליבם שאפילו הרעה כך 

ולמד עוד ממה שכתב בספר  הגדולה היא עצמה הטובה, צא 

חומת אנך בראשית )פרשת לך לך אות יז( על מה שאמרה שרה "הנה 

נא עצרני ה' מלדת בא נא אל שפחתי אולי אבנה ממנה" )בראשית 

טז, ב( ובאומרה "עצרני ה'" - מדת רחמים, כמ"ש כל מאי דעביד 

וכן  לטוב.  זו  גם  אומר  היה  גמזו  איש  ונחום  עביד.  לטב  רחמנא 

לטוב  זו  גם  דודאי  רחמים  מדת  ה'  עצרני  הנה  אומרת  זאת  שרה 

הוא והוא רחמים. עכ"ד. ודו"ק.
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מסכת כתובות

בסוגיית "האומר פתח פתוח מצאתי"

דף ט ע"א

ולא  בעלתי  פירוש  דמים  טענת  לבעל  שאין  כותבים,  התוספות 

מצאתי דם בגלל אחת משתי הסיבות האלה:

הנערה הייתה ממשפחת דורקטי – משפחה שאין להם דם בתולים.

המפה )הסדין( שעליה היה צריך להיות דם נאבד.

רבינו חננאל מפרש שאין לו טענת דמים משתי סיבות אחרות:

והשוטה בוגרת,  החרשת  כותבת:  ע"  לו  בדף  לקמן  שהגמרא 

פירוש,  בתולים,  טענת  להן  אין  עץ  ומוכת  והבוגרת 

לבתכם  לא מצאתי  לטעון  יכול  לא  הללו  הנשים  את  אדם שבעל 

מאליהן".  כלים  "בתוליה  מפרש  "בוגרת"  בד"ה  ורש"י  בתולים. 

משמע שלבוגרת אין בתולים, וממילא אין דם.

מוכת עץ – אדם שהתחתן עם מוכת עץ, לא יכול לטעון שאין דם, 

כי הדם יצא כאשר קיבלה את המכה "באותו מקום".

מקשים על רבינו חננאל שאמר "בוגרת אין לה דמים", התוספות 

בוגרת  רב,  אמר  ע"א(  לו  )דף  לקמן  אומרת  הגמרא  והרי 

נותנים לה לילה ראשון, פירוש, כל הלילה הראשון של החתונה, 

שיש  משמע   – בתולים  דם  שזה  תולים  הבוגרת  שתראה  דם  כל 

לה בתולים.



רו

חידושים על הש"ס
              מעשיו

טוען ובבוגרת  שהבעל  אומרת  גמרא  הנה  ומעלה:  ארבעים  בת 

פתח פתוח מצאתי ויש דם. התוספות אומרים שאם יטען 

זו טענה, כי פתח  מצאתי פתח פתוח, בטענה שלא מצא דם, אין 

לא תלוי בדם, ולכן יכול להיות שלא יהיה דם ועדיין היא בתולה 

– וזוהי בוגרת. ולכן אם יטען מצאתי פתח פתוח – טענתו טענה, 

בוגרות  יש  כי  לא טענה  – טענתו  דם  לא מצאתי  יטען  אם  ואילו 

שאין להן דם כי הבתולים נושרים ועדיין הן בתולות.

יין הירושלמי,  בה  יש  שלפעמים  פתוחה  לחבית  בוגרת  מדמה 

לה  יש  פעמים   – בוגרת  גם  כך  יין,  בה  אין  ולפעמים 

דם ופעמים אין לה דם.

אם לפי  שגם  כותבים  אחרים  נאסרת.  לא   – דם  יש  אם  רש"י, 

מישמש  אם  אפילו  או  ציפור,  דם  שזה  הבעל,  טוען  דם  יש 

תהייה אסורה, כי הוא טוען שזה דם מהצדדים. ולכן היא אסורה 

עליו, כאשר הוא בטוח שמצא פתח פתוח, אבל לא נאמן להפסיד 

בדק  אם  וגם  אותו,  מרמה  לא  שהיא  בדק  לא  הוא  כי  כתובתה 

שהיא לא מרמה אותו ומצא דם – תהיה אסורה עליו כי הוא תולה 

אנפשיה  דשוויה  עליו,  אסורה  גוונא  ובכל  מהצדדים.  דם  שזה 

חתיכת איסורא.

בסוגיה אולם  רש"י  פירוש  את  מביא  הרי"ף  על  ניסים  רבינו 

עליו,  לאוסרה  נאמן  שהוא  מצאתי"  פתוח  פתח  "האומר 

אבל לא להפסיד את כתובתה. אך מסיק מדבריו שאם היה דם היא 

לא אסורה. על כך כותב רבינו ניסים ואחרים סוברים, שאפילו אם 

יש דם היא אסורה, בגלל שהחתן תולה את זה בדם ציפור באופן 

שלא "מישמש" או בדם מן הצדדין.
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***

– רש"י בדף יב ע"א – "לפשפש ולמשמש במעשיהם "למשמש" 

במעשיהם  זה  את  זה  יקלקלו  שלא  הלילה  באותו 

זו  או  )תרמית של החתן(,  "ויאבד"  יראה דם בתולים  בתרמית, שלא 

הכלה לא תביא מפה שיש עליה טיפי דמים – )תרמית של הכלה(.

בטענה הרשב"א  לפנוי  נשוי  בין  הבדל  שאין  הדעה  את  מביא 

לאמר  נאמן  פנוי  שאפילו  מצאתי",  פתוח  "פתח  של 

ונאמן לאוסרה עליו. אבל יש דעה שרק נשוי  פתח פתוח מצאתי 

נאמן לומר פתח פתוח מצאתי, ואילו לפנוי אנו תולים שמא בעל 

ולכן לא אוסר אותה, כמו המעשה שמובא לקמן בחתן  בהטייה, 

מצאתי"  פתוח  "פתח  לו  ואמר  ברבי  גמליאל  רבן  לפני  שהגיע 

ורבן גמליאל ברבי אמר לו שמא הטית, והטעם של הדבר: משום 

"העמד אשה על חזקתה".

דם אולם  לא מצא  אם התייחד עם הכלה אחרי האירוסין, אפילו 

בגלל  כתובתה,  להפסיד  לא  אבל  עליו,  לאוסרה  רק  נאמן 

שהוא  ותולים  חמיו(  בבית  )האוכל  האירוסין  אחרי  איתה  שהתייחד 

בעל אותה אחרי האירוסין, ולכן הוא נאמן לאוסרה על עצמו מדין 

ספק סוטה, אבל לא לאבד כתובתה.

הריטב"א הקשה, היאך אנו אומרים שפעמים ואינה נאמנת והנה 

ופעמים  חיים,  אנו  מפיה  שלא  בגמרא,  יהושע  רבי  וכמ"ש 

אומרים שהיא נאמנת?

ולכן הריטב"א אומר כלל מתי היא נאמנת ומתי היא לא נאמנת:

אם הבעל טוען מצאתי פתח פתוח והיא שותקת – הוא נאמן.
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אם הבעל טוען מצאתי פתח פתוח והיא אומרת הייתי בתולה ואין 

דם – הוא נאמן.

אותו אם  מכחישה  לא  והיא  פתוח  פתח  מצאתי  טוען  הבעל 

אחרי  ישראל(  )אשת  שנאנסה  או  עץ  מוכת  שהיא  אומרת  אלא 

האירוסין – נאמנת.

***

היא ומקשה  כאשר  נאמנת  תהיה  לא  האשה  מדוע  הריטב"א, 

לטעון  יכלה  רצתה  שאם  במיגו  בתולה  שהייתה  אומרת 

מוכת עץ אנוכי או נאנסתי תחתיך? ומתרץ, שאין זה מיגו שלם, 

מוכת  לומר  הייתה מתביישת  לא  והיא  קול  יש  עץ  כיון שלמוכת 

ואילו  שכיח.  לא  וגם  אנוסה,  כמו  גנאי  בזה  אין  כי  אנוכי,  עץ 

לטעון שהיא אנוסה גם לא נח לה לטעון כי היא פוסלת את עצמה 

מלהיות אשת כהן.

כותב הריטב"א, שמה שהגמרא אמרה נאמן לאוסרה עליו ולא עוד 

כתבה נאמן לאוסרה על עצמו, כיוון שהוא טוען את הטענה 

טענת  טוען  והוא  חמישי(  )ביום  הדין  בבית  פתוח  פתח  מצאתי  של 

אותה  אוסרים  הדין  בית  ולכן  פתוח.  היה  שהפתח  לו  ברי   – ברי 

לדבריו,  וראיה  לקיימה.  רשאי  ואינו  ממנו  אותה  ומוציאים  עליו 

בקינוי  אלא  בעלה  על  נאסרת  אשה  אין  שאמר  אליעזר  ר'  דברי 

וסתירה ושני עדים, שכל זה נעשה בבית דין. ולכן גם כאן מדובר 

עליו  לאוסרה  נאמן   – פתוח  פתח  מצאתי  דין  בבית  טוען  שהוא 

ולא יכול לקיימה. כמו שני עדים שראו אשה שזינתה או שני עדים 

שמעידים על אשה שנסתרה, וקדם לכך קינוי.
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והנה ההבדל בין רש"י לרבינו חננאל:

רש"י עליו השלום כותב שאין לו טענת דמים משתי סיבות:

משפחת דורקטי – משפחה שאין להם דם בתולים.

נאבדה המפה.

רבינו חננאל אומר שאין לו טענת דמים משתי סיבות:

בוגרת. מוכת עץ.

משפחת ויש  דמים  למסולקת  דוגמא  בחר  רש"י  מדוע  לשאול, 

דורקטי, ולא אמר בוגרת או מוכת עץ? וכן יש לשאול, מדוע 

רבינו חננאל בחר לכתוב דוגמא של מסולקת דמים בוגרת ומוכת 

עץ, ולא כתב כמו רש"י – משפחת דורקטי?

שיכולה ונראה  סיבות  שתי  כתב  שרש"י  דשמיא,  בסייעתא  לי 

אפשר  שאי  טבעית  סיבה   – דמים  מסולקת  להיות  אשה 

דם  שראה  מציאותית  וסיבה  דורקטי,  משפחת  כמו  דם  שיהיה 

סיבות רק של מסולקת  רבינו חננאל כתב שתי  ואילו  נאבד.  אבל 

דמים ממש, כגון בוגרת ומוכת עץ. והטעם שרש"י לא כתב כמו 

בד"ה  ע"א  ט  בדף  שהתוספות  כיון  בוגרת,  שהיא  חננאל  רבינו 

שבוגרת  שכתב  חננאל  רבינו  על  מקשים  פתוח  פתח  האומר 

לילה  לה  נותנין  'בוגרת  ע"א  לו  בדף  מהגמרא  דמים  מסולקת 

ראשון' דמשמע שיש לה דמים, והיא לא מסולקת דמים. והטעם 

שלא נקט רש"י את הדוגמא השנייה למסולקת דמים שכתב רבנו 

עץ  הריטב"א, שלמוכת  כתב  כיון שכבר  עץ,  מוכת  חננאל שהיא 

נקט  לא  גופא  טעמא  שמהאי  ונראה  שכיח.  לא  זה  וגם  קול  יש 
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שהיא   - דמים  למסולקת  הביא  שרש"י  הדוגמא  את  חננאל  רבינו 

דורקטי  ממשפחת  זו  שאשה  שימצא  כיון  דורקטי,  ממשפחת 

ממשפחת  הן  נשים  כמה  כי  שכיח,  לא  דבר  שכיח  לא  דבר  הוא 

לקמן  בגמרא  שאמרו  ממה  לזה  יש  ראיה  ודמדוני  דורקטי. 

לו:  אמר  הזקן,  גמליאל  דרבן  לקמיה  דאתא  ההוא  ע"ב(,  י  )דף 

דורקטי  ממשפחת  רבי,  לו:  אמרה  דם,  מצאתי  ולא  בעלתי  רבי, 

גמליאל  רבן  בדק  בתולים.  דם  ולא  נדה  דם  לא  להן  שאין  אני, 

אשריך  במקחך,  זכה  לך  לו:  אמר  כדבריה,  ומצא  בקרובותיה 

האמינה  לא  מה  מפני  ולכאורה  ע"כ.  דורקטי.  למשפחת  שזכית 

כיון  ניחא,  דרכנו  ולפי  בקרובתיה?  לבדוק  והוצרך  גמליאל  רבן 

שאין הדבר שכיח, לא נאמנת בטענה זו ללא בדיקה. ואת הנראה 

לי כתבתי בסיעתא דשמיא.

)אבה"ע ואגב  תשובה  בפתחי  שהביא  במה  אעיר'ה  אבא  אורחא 

)יו"ד  דינים  עיקרי  בספר  עי'  וז"ל  פלא  דבר  סק"א(,  סח  סימן 

לה  אין  ו'  ביום  דהנולדת  אינשי  בענין מאי דאמרי  י(,  אות  כא  סימן 

בת  שנולדה  פעם  דבכל  פיסארו  בק"ק  נהגו  ושע"כ  בתולים,  דם 

ועד אחד,  ובאו על החתום הסופר  נרשמת בפנקס הקהל  ו'  ביום 

פחד  הרב  בשם  שם  והביא  המצטרך.  לעת  לעדה  תהיה  למען 

שקר  שהוא  והוכיח  שחר,  לו  אין  זה  שדבר  שכתב,  ע(  )אות  יצחק 

יום  ז"ל כתב דעדיין הדבר ספק, כי אפשר דאין מזל  והוא  גמור. 

עין  בספר  ועי'  עכ"ל.  ע"ש.  כו'.  ג"כ  מזל שעה  אלא  גורם  בלבד 

שכתב  דאחרי  יצחק,  פחד  הרב  בשם  שכתב  חיד"א  להרב  זוכר 

גם  ופוסקים  בש"ס  נמצא  שלא  ומלבד  הדבר,  טעם  נודע  דלא 

חכמי הרפואה וחכמי התכונה לא דברו מזה, סיים וז"ל אך משם 

מסיים  וע"ז  לאזן,  מפה  הנמסר  בדבר  סוד  דיש  כתב,  אחד  קדוש 

כו'.  רפויי מרפיין  מילי  דהני  ואזן מלין תבחן  ז"ל,  חיד"א  הגאון 
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והי' סו"ד וסב"ר, ומאן גבר בכלא  יתן  ומ"ש דיש סוד בדבר, מי 

בדור יתום מגלה רזין וסודות חדשות מעתה עכ"ל. ובספר עיקרי 

הדינים הנ"ל שהביא דברי הפח"י ודברי החיד"א ז"ל הנ"ל, וכתב 

דאין הנסיון סתירת המציאות, דתלוי במזל שעה שביום ו', וכתב 

וע"ע  נוגה. ע"ש.  כוכב  מזל  ע"פ מצב  לזה  שם השעה המסוגלת 

בשו"ת אפרקסתא דעניא )חלק ג חלק אבן העזר סימן רסט(. ומ"מ ברור 

הזה,  כדבר  יהיה  ואם  דורקטי,  ממשפחת  שכיח  פחות  זה  שדבר 

בודאי שצריך לבדוק היטב היטב במשפחה זו, אם הנולדות ביום 

ו' מסולקות דמים. וכוליה האי ואולי.

חזקת הגוף ושאר חזקות

דף ח ע"ב – ט ע"א

פתוח הגמרא  פתח  "האומר  שאמר:  אלעזר  ר'  דברי  את  מביאה 

בד"ה  שם  רש"י  ומסביר  עליו".  לאוסרה  נאמן  מצאתי 

"נאמן לאוסרה עליו" – ואע"פ שאין הדבר הזה יכול להתברר אף 

על פיו, לגבי נפשי הוי מהימן לשוייה עליה חתיכה דאיסורא אבל 

להפסידה כתובתה לא מהימן. ועל כך שאלה הגמרא, אמאי, מדוע 

שהאשה תהיה אסורה? הרי יש כאן ספק ספיקא:

ובעלה ספק  ספק  פירוש,  תחתיו,  לא  ספק  תחתיו  ספק   – ראשון 

אירוסין  אחרי  נבעלה  וספק  מותרת,  היא  ואז  אירוסין  לפני 

ותהיה אסורה.

שני – אם תרצה לאמר שנבעלה אחרי אירוסין, ספק באונס  ספק 

נבעלה ותהיה מותרת, וספק ברצון ותהיה אסורה.

אז למה ר' אליעזר אוסר?
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שהבעל עונה  מדובר  פירוש,  כהן",  "באשת  צריכה  לא  הגמרא, 

לפני  נבעלה  האם  והוא  אחד  ספק  רק  יש  ולכן  כהן,  היה 

האירוסין או אחרי האירוסין. אבל הספק השני – ספק מרצון ספק 

מאונס, לא קיים, כי אפילו שנבעלה באונס תהיה אסורה, כי אשת 

כהן אסורה באונס.

***

ונוקמא שואלים  וא"ת  כהן(  באשת  צריכה  לא  )ד"ה   – התוספות 

אחזקתה שהיא כשרה לכהונה ונימא דלא תחתיו זינתה? 

והיינו דאם תרצה להעמיד את הסוגיה שהיות ומדובר באשת כהן 

אותה,  נשא  הכהן  שהרי  "כשרה",  שהיא  חזקה  על  אותה  נעמיד 

ומן הסתם הוא נשא אשה כשרה. אם כן, מדוע נאסור אותה מספק 

שמא זינתה תחתיו? נאמר היות והיא "כשרה", לכן גם אם נאמר 

שהיא נבעלה, נתלה את זה שנבעלה לפני האירוסין.

נבעלה עונים  שעכשיו  לומר  צריכים  אנחנו  אדרבא   – התוספות 

בתולה,  שהיא  הגוף  בחזקת  והייתה  היות  האירוסין,  אחרי 

פירוש, יש "חזקה" יותר חזקה מחזקת כשרות, והיא חזקת הגוף 

והוא נשא אותה בחזקת בתולה ומצא פתח  והיות  שהיא בתולה, 

פתוח, יש לומר שנבעלה אחרי הנישואין ולכן תהיה אסורה.

***

ויש לשאול, מדוע "חזקת הגוף" חזקה יותר מ"חזקת כשרות"?

טבעית ונראה  חזקה  היא  הגוף  שחזקת  דשמיא,  בסיעתא  לי 

הבעל  יבוא  אם  שאפילו  אותה.  להפריך  מאוד  שקשה 

זמן  וכל  בקיא,  הוא  אם  אותו  נשאל  פתוח,  פתח  מצאתי  לטעון 
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שלא תהיה לנו הוכחה ברורה שהיא לא בתולה, הרי היא בחזקת 

בתולה. מה שאין כן בחזקת כשרות – זוהי חזקה מלאכותית ולא 

יראה  האדם  והרי  כשרה.  שהיא  וקובעים  רואים  אנשים  טבעית. 

שחזקת  ועוד,  כשרה.  לא  שהיא  להיות  ויכול  ללב,  וה'  לעיניים 

כשרות אפשר להפריך בקלות – מספיק שיראו את האשה, ארוסה 

או נשואה, שמדברת עם אדם זר, יכולים לערער על כשרותה, או 

המעטה,  בלשון  צדיקה  כך  כל  לא  שהיא  קול  עליה  יצא  אפילו 

ס"ק  רכד  )סימן  החושן  בקצות  וע"ע  התערערה.  שלה  החזקה  כבר 

אמרינן  ובהא  טובא  אלימתא  חזקה  היא  הגוף  דחזקת  שכתב,  ב( 

ודון  חזקות.  בשאר  משא"כ  גופה,  אישתני  דהשתא  ברשותיה 

מיניה ואוקי באתרין.

דף ט ע"ב

במסכת כתובות מביאה את דברי אביי שרצה להביא ראייה הגמרא 

שהטוען מצאתי פתח פתוח –נאמן. ולא אומרים לו שהוא 

לא בקיא, שהרי אמרו בגמרא לעיל )דף ב ע"א( "בתולה נישאת ביום 

רביעי", ודייקנו שדווקא ביום רביעי ולא ביום חמישי, כיון שמא 

שואל  שני.  יום  עד  דעתו  שתתקרר  לחוש  יש  בתולין,  ימצא  לא 

למחרת  ושיביא  דעתו  תתקרר  שלא  הקפידו  חכמים  מדוע  אביי, 

של  המטרה  אם  ואומרת,  שני?  יום  עד  לחכות  ולא  חמישי  ביום 

הבעל לבוא לבית הדין כדי לתת לה את הכתובה לגרש ולשלוח 

לה את הכתובה, מה מפריע לבית הדין אם הוא רוצה לשלם את 

עליו,  לאוסרה  כדי  בא  שהבעל  לומר,  כרחנו  על  אלא  הכתובה? 

ולכן  באיסור,  אותה  ויקיים  דעתו  חוששת שתתקרר  הגמרא  ולכן 

מיד  פתוח  פתח  ימצא  שאם  הרביעי,  ליום  נשואה  שתהיה  תיקנו 

למחרת יגיע לבית הדין המצוי ביום זה.
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הבעל וכתבו  שאם  מהכא  דמשמע  לה(,  למיתב  אי  )ד"ה  התוספות 

הכתובה,  את  להפסיד  נאמן  היה   – הדין  לבית  בא  היה 

אבל לא לאוסרה עליו, כיון שאנו אומרים שהוא לא בקיא בפתח 

את  אבל  בתולה,  שהתחתנה  היתר  של  חזקה  יש  ולאשה  פתוח, 

בפתח  טועה  שהוא  לחוש  שיש  למרות  מפסידה  היא  הכתובה 

להוציא  רוצה  והיא  והיות  מריה.  בחזקת  ממונא  דאוקי  פתוח, 

והיא  הראייה,  עליו   – מחבירו  המוציא  הכתובה,  את  ממנו 

או  האירוסין,  לפני  או שהיה  בתולה,  או שהייתה  להוכיח  צריכה 

תחתיו. שנאנסה 

כיון ודחו  כתובתה,  להפסיד  יכול  שהוא  לומר  שקשה  התוספות 

שיש כאן ספק ספיקא. ספק אם הוא בקיא או לא, ואם נאמר 

שהוא בקיא – ספק נבעלה באונס ספק ברצון. ואם נבעלה באונס, 

מדוע שתפסיד כתובתה? והרי אפילו אשת כהן שנאסרת על בעלה 

באונס, לא מפסידה את כתובתה?.

בזה והרב  לומר  אפשר  אי  מדוע  לבאר,  כתב  הכא,  משפט  עין 

שהוא  נאמר  ואם  בקיא,  לא  ספק  בקיא  ספק  ספיקא,  ספק 

בקיא והפתח פתוח – ספק באונס ספק ברצון, כיון שאין זה ספק 

ברצון,  ספק  באונס  ספק  לומר  אי אפשר  ספיקא המתהפך, שהרי 

שאמרת  דכיון  בקיא,  לא  ספק  בקיא  ספק   – ברצון  תאמר  ואם 

ספק באונס ספק ברצון, אז אתה מודה שהפתח פתוח ואי אפשר 

לטעון שהפתח לא פתוח, ולכן זה רק ספק אחד ולא ספק ספיקא. 

בגלל  הכתובה  את  תפסיד  ספיקא  שמספק  לומר  אפשר  אי  ולכן 

לקמן  הגמרא  שהרי  מריה,  בחזקת  ממונא  אוקיי  של  הטענה 

אומר  והוא  נאנסתי,  משארסתני  שאומרת  אשה  גבי  ע"ב(  יב  )דף 

הגמרא,  וביארה  טעות,  מקח  והווה  האירוסין  לפני  שנאנסה 
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דהיינו מקח טעות ולא ישלם מאתיים – כדין הבתולה, אבל מאה 

ספק  הנישואין  לפני  זה  היה  ספק  ספיקא,  ספק  שיש  כיון  משלם 

ספק  באונס  ספק   – הנישואין  אחרי  תאמר  ואם  הנישואין,  אחרי 

מדוע  כתובתה,  כל  את  להפסיד  יכול  ספיקא  בספק  ואם  ברצון. 

משלם מאה?

אולי ומבארים  כי  גמור,  ספק  לא  הוא  אונס  שספק  התוספות, 

טעות  מקח  זה  ולכן  האירוסין,  לפני  נאנסה  היא 

טוענת  שהיא  מזה  לכך  והראייה  כתובתה.  את  להפסיד  וצריכה 

אומר  יהושע  רבי  איש.  דריסת  לה  אומר  והוא  אנוכי,  עץ  מוכת 

בפירוש  נחלקים  אלעזר  ורבי  יוחנן  ורבי  כתובתה,  מפסידה 

אומר  יוחנן  רבי  כתובתה.  מפסידה  שאמר  יהושע  רבי  דברי 

מאתיים  מפסידה  אומר  אלעזר  רבי  מאה.  ומקבלת  מאה  מפסיד 

עץ  מוכת  ספק  ספיקא:  ספק  כאן  יש  והרי  כלום.  מקבלת  ולא 

 – איש  דרוסת  תאמר  ואם  איש.  דריסת  ספק  כתובה,  לה  ויש 

על  אלא  כתובה.  לה  ויש  שדהו  ונסחפה  נאנסה  תחתיו  ספק 

נאנסה  שאולי  כיון  ספק,  אינו  האונס  של  שהספק  לומר  כרחנו 

הספק  שגם  אומר  יצחק  ורבנו  טעות.  מקח  והווה  האירוסין  לפני 

שמוכח  כמו  שכיח  לא  עץ"  "מוכת  כי  ספק,  לא  הוא  הראשון 

מוכת  האם  יהושע  לרבי  ר"ג  בין  במחלוקת  ע"ב(  לו  )בדף  לקמן 

מוכת  לטעון  יכולה  שעיוורת  נמי  סובר  ר"ג  לא.  או  שכיח  עץ 

יכולות  הנשים  כל  א"כ  כי  ונופלת.  רואה  לא  שהיא  כיון  עץ 

סובר  ור"י  נופלות.  רואות  שהן  אפילו  נשים  הרבה  כי  לטעון 

נשים  שאר  ואילו  אנוכי,  עץ  מוכת  לטעון  יכולה  עיוורת  שרק 

לא  עץ  מוכת  כי  בתולים,  טענת  להן  יש  וחרשת,  שוטה  ואפילו 

שרואות. בנשים  שכיח 
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פלוגתת רש"י ותוספות בכח טענת הבעל

תוספות ד"ה "נאמן להפסיד כתובתה"

הטוען ר"י  בגמרא  שמואל  שאמר  שמה  כותב  התוספות  מבעלי 

טענת פתח פתוח מצאתי נאמן להפסיד כתובתה וגם לאוסרה 

אולי  כי  כתובתה  להפסיד  נאמן  לא  אמינא שהבעל  דהוה   – עליו 

הוא משקר כשהוא אומר מצאתי פתח פתוח, על כן לא יהיה נאמן 

להפסיד  נאמן  שהבעל  ואומר  שמואל  בא  לכן  כתובתה.  להפסיד 

טורח  אדם  אין  ע"א(  י  )דף  לקמן  בגמרא  שאמרו  כיון  כתובתה 

בסעודה ומפסידה.

נאמן כמו  לאוסרה  שנאמן  שאמר  שר"א  התוספות,  אומרים  כן 

רק  שלא  רבותא  לאוסרה?  אמר  ולמה  כתובתה,  להפסיד  גם 

כי  גדול  חידוש  בזה  ויש  לאוסרה.  גם  אלא  כתובתה,  להפסיד 

קיימא לן אין האשה נאסרת על בעלה, אלא בקנוי וסתירה. ור"א 

מחדש שהאומר פתח פתוח מצאתי נאמן לאוסרה כמו שני עדים.

לעיל ויש  פירש  דרש"י  רש"י,  על  התוספות  נחלקו  שבזה  להעיר 

כתובתה.  להפסיד  לא  אבל  עליו(,  לאוסרה  נאמן  ד"ה  ע"א  ט  )דף 

ע"כ. ולתוספות עיקר החידוש הכא שמפסיד את כתובתה.

בסוגיית כנסה ראשון ומת וכו'

דף יא ע"ב

עדים איתא  לה  ויש  נישואין,  לשום  ראשון  כנסה  ת"ר:  בגמרא, 

אין   - ביאה  כדי  שהתה  ולא  נסתרה  נמי  אי  נסתרה,  שלא 
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השני יכול לטעון טענת בתולים, שהרי כנסה ראשון.

לא יש  והכלה  שהחתן  שמעידים  עדים  באים  אם  מדוע  לשאול, 

והחתן  שמת,  עד  לבעול  הראשון  החתן  הספיק  ולא  נסתרו 

אין  מדוע  בתולה,  דברי העדים שמעידים שהכלה  על  סמך  השני 

לו טענת בתולים?

שנכנסה המאירי   – אלמנה  בתור  איתה  והתחתן  שהיות  אומר 

בתולה  כי  מאה,  שהיא  עליה  מעידה  וכתובתה  לחופה, 

אלמנה כתובתה מאה.

עמ' המאירי  הרשב"א  בשם  מקובצת  בשיטה  גם  ]ומובא  הכא, 

מביא  אחר(  עניין  לפרש  לי  ויש  ד"ה  לח  פסקה  תקע"ה 

לא  לכך,  הוזמנו  לא  והעדים  שמאחר  שכתב,  הרשב"א  דעת  את 

דקדקו בעדותם כל כך.

אין ולפי  נסתרה,  לא  שהיא  מעידים  העדים  אם  אמאי  ניחא,  זה 

להמית  עדים  בכח  יש  והרי  ממון?  ממנו  להוציא  ביכולתם 

אדם, לא יהיה בכוחם להוציא ממון? וע"פ דברי הרשב"א הנזכר 

דקדקו  לא  ולכן  )להעיד(,  לכך  הוזמנו  לא  האלה  העדים  כי  ניחא, 

לתת  השני  החתן  על  לכפות  הדין  בית  בכח  אין  ולכן  בעדותם. 

לא  שהיא  מעידים  שהעדים  למרות  בתולה,  כדין  מאתיים  לכלתו 

נסתרה. ודו"ק.

קטן הבא על גדולה

דף יא ע"א – ע"ב

ומוכת משנה:  הגדולה,  על  שבא  וקטן  הקטנה,  על  שבא  הגדול 

מוכת  וחכ"א:  מאיר;  רבי  דברי  מאתים,  כתובתן   - עץ 



רכי

חידושים על הש"ס
              מעשיו

עץ - כתובתה מנה. רש"י מסביר בד"ה "קטן": פחות מבן תשע, 

שאמרו חכמים אין ביאתו ביאה.

משמע שאין מחלוקת בין ר"מ לחכמים לגבי קטן שבא ומהמשנה 

נחלקים  וחכמים  ר"מ  כי  מאתיים.  שביאתו  גדולה  על 

רק לגבי מוכת עץ, שר"מ אומר כתובתה מאתיים וחכמים אומרים 

כתובתה מאה.

אמר רב יהודה אמר רב: קטן הבא על הגדולה - עשאה ובגמרא: 

מוכת עץ; כי אמריתה קמיה דשמואל, אמר: אין מוכת 

עץ בבשר. איכא דמתני לה להא שמעתא באפי נפשה: קטן הבא 

על הגדולה - רב אמר: עשאה מוכת עץ, ושמואל אמר: אין מוכת 

עץ בבשר. ע"כ.

השיר וכתבו  לא  שהקטן  אמר",  "ושמואל  בד"ה  התוספות 

בתוליה...  שהוציא  שכיוון  כתב,  רי"ד  ובתוספות  בתולים. 

יותר ממוכת עץ, וכתובתה  למרות שאין ביאתו ביאה, לא גרועה 

מנה לרבנן.

אמר שאין מוכת עץ בבשר, ולכן אם בעילת קטן בעילה, ושמואל 

אז הגדולה הזאת היא בעולה. ואם בעילת קטן לא בעילה, 

אז הגדולה בתולה.

בשטמ"ק מסביר, שמה שאמר רב יהודה בשם רב, קטן הרשב"א 

שהקטן  הכוונה  אין  עץ,  מוכת  עשאה  גדולה  על  שבא 

 – דוגמא  נתן  רב  אלא  עץ,  כהכאת  הוה  נמי  הבתולים  את  השיר 

כמו שמוכת עץ כתובתה מאה, כך קטן שבא על גדולה כתובתה 

מאה לחכמים.
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למועכת ותוספות  הגדולה,  על  שבא  הקטן  את  משווה  רי"ד 

שאין  לפי  עלמא.  לכוליה  מאתיים  שכתובתה  בתוליה, 

כתובתה  גדולה  על  שבא  שקטן  לחכמים  ר"מ  בין  מחלוקת 

ואומרים,  עץ,  במוכת  הוא,  חכמים  שנחלקו  מה  דכל  מאתיים, 

והדבר  באונס,  אלא  בדעתה  לא  נעשה  הדבר  כי  מאה  שכתובתה 

מדעתה  שהיה  באצבע  שמעכה  כמו  ]ולא  הבעל.  בעיני  מאוס 

וכנראה שגם מדעתו[.

סובר, שקטן שבא על גדולה מדובר שלא השיר בתוליה, הרא"ש 

ממוכת  גרוע  פחות  לא  הוא  בתולים  משיר  היה  אם  כי 

את  השיר  אם  כי  בבשר.  עץ  מוכת  אין  אמר  שמואל  ולכן  עץ. 

לא  הרי   – השיר  לא  ואם  גמורה,  בעולה  היא  הרי   – הבתולים 

היא  דהרי  לה  אין  עץ  מוכת  של  דין  ואפילו  כלום,  ולא  עשה 

בתולה גמורה.

בין ונראה  מחלוקת  אין  שבמשנה  כיון  המשנה,  על  חולק  שרב 

ר"מ לחכמים לגבי קטן שבא על גדולה שכתובתה מאתיים, 

כי חכמים חלקו על ר"מ רק לגבי מוכת עץ, שלפי ר"מ כתובתה 

כמו  ל"בוגרת",  עץ  מוכת  את  משווה  מאיר  רבי  כי  מאתיים 

המבוגר  גילה  בגלל  הבתולים  לה  דנשרו  בתולים  אין  שלבוגרת 

)30-40(, כך למוכת עץ אין בתולים. וכמו שלבוגרת נשרו הבתולים 

אדם.  ידי  על  לא  הבתולים  נשרו  עץ  למוכת  כך  אדם,  ידי  על  לא 

ולכן כמו שבוגרת כתובתה מאתיים, כך מוכת עץ לר"מ כתובתה 

מאתיים. ואילו חכמים משווים מוכת עץ לבעולה. כמו שלבעולה 

נעשה  שבעולה  וכמו  בתולים.  אין  עץ  למוכת  כך  בתולים,  אין 

שבעולה  כמו  ולכן  מעשה.  בה  נעשה  עץ  במוכת  כך  מעשה,  בה 

כתובתה מאה, כך מוכת עץ כתובתה מאה.
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ר"מ לא משווה מוכת עץ לבעולה, כיון שבעולה נעשה בה ואולם 

ואילו מוכת עץ לא נעשה בה מעשה  ידי אדם,  מעשה על 

על ידי אדם. וחכמים לא משווים מוכת עץ לבוגרת, כיון שבוגרת 

לא נעשה בה שום מעשה, לא על ידי אדם ולא על ידי עץ. ואילו 

מוכת עץ נעשה בה מעשה על ידי עץ.

אם דנים את הקטן שבא על גדולה אם יש לה דין של מוכת והנה 

נפקא מינא אם  יש  רב, או לא כדעת שמואל,  עץ כדעת רב 

מותר לכהן גדול לישא גדולה שבא עליה קטן.

אסור לפי  עץ,  מוכת  עשאה  הגדולה  על  שבא  שקטן  שסובר  רב 

לן  דקיימא  הזאת,  הגדולה  עם  להתחתן  גדול  לכהן  יהיה 

"אין  שאומר  שמואל  לפי  ואילו  גדול.  לכהן  אסורה  עץ  שמוכת 

שבא  גדולה  לישא  גדול  לכהן  שמותר  משמע  בבשר"  עץ  מוכת 

עליה קטן, כי ביאתו אינה ביאה.

ולטעמייהו אזלי, דרב סובר שהקטן השיר את הבתולים, ושמואל 

סובר שהקטן לא השיר את הבתולים.

על וראיתי  חכמים  שנחלקו  שכמו  שפירש,  בסוגיא  לרשב"א 

גדולה.  על  שבא  קטן  על  נחלקים  הם  כך  עץ,  מוכת 

שלמרות שאין ביאתו ביאה, מכל מקום ביאתה ביאה ומתייחסים 

ביאה  הייתה  שלא  שלמרות  עץ  במוכת  לדבר,  והראיה  לביאתה. 

'חינה'  ביאה  ביאתו  שאין  למרות   – כאן  גם  כך  מאה,  כתובתה 

ומדבריו,  הקטן.  את  עליה  הביאה  סוף  שסוף  החתן,  בעיני  ירד 

גדולה  ונעשה בה מעשה כעין מעשה איש אחרי שנעשית  הואיל 

ביאתה ביאה.
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שטעמה  בגלל  חינה  שבטל  כתב,  הרשב"א  מתלמידי  ואחד 

טעם ביאה.

עץ. עוד  מוכת  לבין  "בוגרת"  בין  הבדל  שיש  הרשב"א,  כתב 

שמוכת עץ אם לא אמרה לו שהיא מוכת עץ – מפסידה את 

זה נחשב מקח טעות היות ומוכת עץ  כי  הכל, אפילו את המאה, 

זה דבר שכיח, לכן לא עלה על דעתו של החתן לשאול אם היא 

מוכת עץ, והיא הייתה צריכה לומר לו. ואילו בבוגרת – הוא היה 

שלא  ובין  הכיר  ובין  טענה,  לו  אין  שאל,  לא  ואם  לשאול,  צריך 

הכיר – כתובתה מאתיים.

סובר שאם הכלה לא אמרה לחתן שהיא מוכת עץ, היא  הרא"ש 

מפסידה את הכל כי הבעל מקפיד וזה נחשב למקח טעות.

בדעת הרא"ש בסוגית האומרת תחתיך נאנסתי

]והוא כתב  נאנסתי  תחתיך  שטוענת  אשה  יח(,  סימן  ט  )דף  הרא"ש 

כי ברי ושמא  נאמנת  ר"ג אומר  טוען שמא לפני הנישואין[, 

לה  יש  כי  לה,  האמין  גמליאל  דרבן  הרא"ש,  ומבאר  עדיף.  ברי 

טענת מיגו - מתוך שהייתה יכולה לומר מוכת עץ אני ולא להפסל 

אבל  לה,  מאמינים  לכהן,  ופסולה  נאנסתי  תחתיך  ואמרה  מכהן, 

אם לא היה לה מיגו, לא היו מאמינים לה, כי לא אומרים לפי רב 

נחמן ברי ושמא ברי עדיף. כמו כן מעמידים את האשה על חזקתה 

שהייתה בתולה, ואנו אומרים שנבעלה תחתיו.

כתב הרא"ש, דאין אומרים מיגו כאשר יש חזקה, וכל שכן ואולם 

שלא אומרים מיגו כשיש רוב. והיות ורוב נשים ברצון, לכן 

אין לאשה טענת מיגו, דאין מיגו במקום שיש רוב.
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נגד חזקה. אבל עוד  כתב, דלא אומרים "ברי ושמא בריא עדיף" 

אם אין חזקה, ויש טענת ברי וחזקה שהיא בתולה, ע"י טענת 

ברי וחזקה יכולה להוציא ממון.

כאשר יש חזקה שנבעלה תחתיו, כגון שקידש אותה בפחות וכן, 

יש  ולכן  חוזרים.  הבתולים  נבעלה  אם  שאפילו  שלוש  מגיל 

נאנסתי,  תחתיך  טוענת  היא  ועוד  תחתיו.  שנבעלה  חזקה  כאן 

ברי  )שמא(,  את  איש  דרוסת  טוען  והוא  )ברי(,  ברורה  טענה  שהיא 

עדיף, ולכן אנו אומרים שהאשה צדקת ונאנסה תחתיו.

ומסיק הרא"ש שיש טענה נגדית נגד הברי שלה:

רוב הנשים מזנות ברצון.

ולכן הרוב עדיף אונס  לא שכיח, ואם היה אונסה, היה לזה קול. 

על החזקה שנבעלה תחתיו, ולא סמכינן על טענת הברי שלה 

והיא אסורה.

ובגמרא אמרו רב נחמן ורב יוחנן שצריך ברי וחזקה או ברי ומיגו, 

כדי שתהא נאמנת.

והיינו כשהיא מעוברת אולם  יש מקרה שהאשה נאמנת בדבריה, 

לה  מאמין  גמליאל  רבן  )כהן(.  כשר  הבן  שאבי  וטוענת 

ומכשיר את העובר, למרות שרוב העיר היו פסולים. בגלל שהיא 

טוענת טענה ברורה "כהן הוא" )כשר(.

בממונות והנה  שרק  שקופ,  שמעון  רבי  כתב  ושמא,  ברי  בטענת 

יש ברי ושמא, ולא באיסורין. ובאבי עזרי למרן הגר"מ שך 

זצ"ל כתב, שטענת איני יודע לא נחשבת כטענה כלל ובטלה, שכן 
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איני  של  ותשובה  לענות,  צריך  הוא  טענה  אדם  נגד  טוענים  אם 

יודע היא לא תשובה.

הגר"מ פיינשטיין ביאר שגם טענה של איני יודע היא טענה, אולם 

שלא מחויב לענות על כל טענה הנאמרת בשוק. ואפילו אם 

שתק – זה לא נקרא שתיקה כהודאה. שתיקה כהודאה נחשבת רק 

אם שתק בבית משפט.

גמליאל וע"ע  רבן  מתי  ומסביר  מחלק  ע"ב(  יב  )בדף  רי"ד  תוספת 

אפשר  אי  ומתי  ממון  להוציא  אפשר  הגוף  שבחזקת  אומר 

בחזקת הגוף להוציא ממון. ע"ש.

הערה בסוגית ראוה מדברת עם אחד

ואמרו איתא  יג ע"א(, מתני'. ראוה מדברת עם אחד,  )דף  בכתובות 

לה מה טיבו של איש זה? איש פלוני וכהן הוא, רבן גמליאל 

אנו  מפיה  לא  אומר:  יהושע  ור'  נאמנת,  אומרים:  אליעזר  ורבי 

חיין, אלא הרי זו בחזקת בעולה לנתין ולממזר, עד שתביא ראיה 

לדבריה. היתה מעוברת, ואמרו לה מה טיבו של עובר זה? מאיש 

ור'  נאמנת,  אומרים:  אליעזר  ורבי  גמליאל  רבן  הוא,  וכהן  פלוני 

מעוברת  בחזקת  זו  הרי  אלא  חיין,  אנו  מפיה  לא  אומר:  יהושע 

לנתין ולממזר, עד שתביא ראיה לדבריה.

במשנה, והקשה  יהושע  ר'  שאמר  מה  על  איגר  עקיבא  ר'  הגאון 

ראיה  שתביא  עד  ולממזר  לנתין  שנבעלה  בחזקת  זו  הרי 

הא  כשר,  שהוא  לדבריה  ראיה  תביא  אם  מועיל  דמה  לדבריה", 

מ"מ ניחוש דילמא אפקרה לאחריני ונבעלה לפסול, דכמו שהיא 

אחר  לאדם  גם  עצמה  את  הפקירה  לארוס,  עצמה  את  הפקירה 
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כשר,  הארוס  לדבריה  ראיה  תביא  אם  תועיל  ומה  פסול.  שהוא 

אולי נבעלה לפני כן לפסול?

וחזקת ומבאר  ברי  טענת  מועילה  גמליאל  ולרבן  שהיות  רע"א, 

המחלוקת  וכל  בכך,  עליו  חולק  לא  ר"י  גם  כשרות, 

החדש  בספק  אבל  הכשרות.  חזקת  התערערה  כאשר  היא  שלהם 

אם נבעלה עוד לפסול שהספק הוא על מעשה הבעילה, כאן ר"י 

מודה שהיא נאמנה לאמר לא נבעלתי לפסול, כי יש לה טענת ברי 

וחזקת כשרות.

לי להוסיף ולבאר בזה דרבן גמליאל מאמין לה, כיון שהיא ונראה 

שהחזקה  שסובר  ור"י  לה.  מאמין  הוא   – כשרה  בחזקת 

התערערה ולכן צריכה להביא ראיה, וגם היא מודה שברגע שתביא 

ראיה לדבריה שאכן הארוס כשר, תחזור לכשרותה הראשונה, ואין 

לחשוש שמא נבעלה לפסול כי אין לדבר סוף. וע"ע במה שהאריך 

בזה הגרע"א ואכמ"ל.

***

שב שמעתתא )שמעתתא ב פרק יט( הביא, למה שכתב הנימוקי בספר 

יוסף )בסוף פרק אלמנה לכהן גדול(, שארוסה שנתעברה ואומרת 

חכמים  כי  פיה,  על  ממזר  הוולד  אין   – אחר  מאיש  שהתעברה 

יעיד  הבעל  ואם  לפסול.  ולא  הוולד  את  להכשיר  רק  האמינוה 

שההריון לא ממנו או שהיה יותר משנה מחוץ לעיר, הוולד יהיה 

דגופא,  חזקה  לה  שיש  בגלל  להכשיר  שהאמינוה  והטעם  ממזר. 

דהיינו שנבעלה לכשר.

במעי דרך  לשהות  יכול  הוולד  שאין  פוסק  שהרמב"ם  נעיר  אגב 

יותר  לעיר  מחוץ  היה  הבעל  אם  ומימילא  יותר משנה,  האם 
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מתשעה חודשים ופחות משנה, למשל 11 חודש, תולים את הוולד 

בבעל והילד כשר ]כי וולד יכול לשהות במעי אימו עד 12 חודש[.

הרמב"ם )בהלכות איסורי ביאה פרק טו הלכה יט( וז"ל, אם אומרת כתב 

השולחן  פסק  גם  וכך  כשר.  והוולד  נאמנת   – לכותי  נבעלה 

נתעברתי  מכותי  לומר  נאמנת  איש  דאשת  ד(  סימן  העזר  )אבן  ערוך 

להכשיר את העובר. ע"כ.

הבית מאיר, דהרי חומר האיסור של נבעלה לישראל זהה והקשה 

נפסלת  היא  שבשניהם  לגוי,  נבעלה  של  האיסור  לחומר 

לכהונה בהיותה אשת איש ונבעלה לאסור לה, בין שהוא ישראל 

לגוי  שנבעלה  יותר  לה  נאמין  מה  סמך  ועל  נוכרי.  שהוא  ובין 

לכשר  שנבעלה  שאמרה  אחת  לאותה  שהאמינו  דמה  מישראל? 

– האמינו בגלל שהייתה לה חזקת הגוף, דהיינו שנבעלה לכשר. 

שנבעלה  לה  שנאמין  איש  לאשת  יש  גוף  חזקת  איזה  כאן,  אבל 

חוזרת  ולכן  לה.  אסורים  שניהם  הרי  לישראל?  מאשר  יותר  לגוי 

כשר  והוולד  לנוכרי  חכמים שנבעלה  האמינוה  מה  מכח  השאלה 

יותר משנבעלה לישראל והוולד ממזר?

ולא ובשב  יש חזקה שהיא כשרה  ולאם  שמעתתא מבאר, שהיות 

לקהל,  שכשרה  אימו  בחזקת  הוולד  את  מעמידים  גויה, 

והיות ויש לה חזקת כשרות שהיא כשרה לבוא בקהל יהודים, היא 

שכותי  הוולד.  את  להכשיר  כדי  נתעברתי"  "מכותי  לומר  נאמנת 

הבא על הישראלית – הוולד כשר.

דברי ונראה  אמרינן  כאן  דגם  דשמיא,  בסייעתא  בזה  לבאר  לי 

נאמנת,  שהיא  בגלל  לא  לה  ומאמינים  עדיף,  ברי  ושמא 

מאמינים  דהיינו  נבעלתי,  מבעלי  לומר  מיגו  לה  שיש  בגלל  אלא 
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לה כי רוב הבעילות אחרי הבעל בתנאי שהבעל לא מכחיש שלא 

ממזרים,  להרבות  שלא  חז"ל  והימנוה  משנה.  יותר  בעיר  היה 

וע"ע בזה בספר שיעורי רבי  ולא ספק.  ודאי אסר רחמנא  דממזר 

דוד פוברסקי זצ"ל בכתובות )דף יג ע"ב(.
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סיום מסכת כתובות

בא "אמר  דוד  שבן  דור  אבא  בר  ירמיה  רבי  אמר  זירא  רבי 

משטינים  הרבה  רש"י  מפרש  חכמים"-  בתלמידי  קטגוריה 

אמר  הוא  שכאשר  אומר  זירא  רבי  עליהם.  יעמדו  חובה  ומלמדי 

לו  אמר  שמואל  לשמואל,  אבא  בר  ירמיה  רבי  של  המימרא  את 

צירוף אחר צירוף, גזירות על גזירות )גיוס, קצבת ילדים, הפחתת תשלום 

של משרד הדתות ועוד(. "ועוד בה עשריה ושבה והיתה לבער" )ישעיה 

תלמידי  על  שיהיו  הקשות  הגזירות  שמחמת  מפרש  רש"י  יג(  ו, 

חכמים, תשעה חלקים מהם יהיו אבודין וגם על העשירית שנותרה 

ימשיכו לגזור גזירות.

עליהם רבי  שיהיו  רש"י  מסביר  דבזוזי:  ובזיזי  בזיזי  אומר  יוסף 

גזירות על גזירות לשלול מהם את כל הזכויות שלהם "שוללים 

אחר שוללים".

שבארץ אמר  סרק  אילני  כל  עתידין  רב  אמר  אשי  בר  חייא  רבי 

ישראל שיטענו פרות שנאמר "כי עץ השדה נתן פריו תאנה 

נתנו  והגפן  שהתאנה  שכתוב  זה  רש"י  ומפרש  חילם"  נתנו  וגפן 

חילם, משמע שעץ שכתוב בפסוק הכוונה לעץ סרק.

הביאה  לכן  טוב  בדבר  לסיים  רצתה  שהגמרא  כותבים  התוספות 

את המימרא של רבי חייא בר אשי בשם רב.

כותב על דברי התוספות שהסבר זה הוא הסבר דחוק, המהרש"א 

ומבאר שהסיום הוא המשך לדברי הגמרא שדברה על 

)דף ל ע"ב( עתידה ארץ  ימות המשיח, כמו שכתבה הגמרא בשבת 

ע"א(  צח  )דף  ובסנהדרין  מילת.  וכלי  גלוסקאות  שתוציא  ישראל 
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איתא, אמר רבי אבא: אין לך קץ מגולה מזה, שנאמר "ואתם הרי 

)יחזקאל לו,  וגו'"  ישראל ענפכם תתנו ופריכם תשאו לעמי ישראל 

ח(. ופירש רש"י מגולה מזה - כשתתן ארץ ישראל פריה בעין יפה 

ומסיים המרש"א שהנס  יותר.  מגולה  קץ  לך  ואין  הקץ,  יקרב  אז 

הגדול יהיה שעצי סרק שאינם ראויים לגדל פרי ישאו פירות בדרך 

נס וזה סימן לדור שבן דוד בא.

הארצות הבן  לעמי  היא,  סרק  בעצי  שהכוונה  מסביר  יהוידע 

וזאת  לפירות,  המשולה  תורה  ילמדו  הם  גם  לבוא  שלעתיד 

אכילת  של  והקילקול  לתיקונו  העולם  יגיע  לבוא  שלעתיד  מכיון 

על  יבוא  ורשעים,  הארצות  עמי  להיות  לאנשים  שגרם  הדעת  עץ 

תיקונו, וממילא אותם אנשים יתחילו ללמוד תורה ויתנו פרים.

תאנה עוד  עץ  דווקא  מזכירה  הגמרא  מדוע  יהוידע,  הבן  מבאר 

ורימון, כי יש דעה שעץ הדעת היה גפן או רימון, לכן כאשר 

יתוקנו,  ורע  טוב  הדעת  עץ  שהם  התאנה  או  הגפן  האלה  בעצים 

ממילא לא יהיו יותר עמי הארצות ורשעים. ע"כ.

ואכן דבריו נאמרו בכתוב "כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים לים 

מכסים" )ישעיה יא, ט(.

לא"י הגמרא  לעלות  רצה  שכאשר  זירא  רבי  עם  מעשה  מביאה 

שם  היה  הנהר,  את  עליו  לחצות  שיוכל  גשר  מצא  לא 

השניה  לשפה  הנהר  של  אחת  משפה  מונח  שהיה  צר  קרש  רק 

מגדה  משוך  שהיה  בחבל  מחזקים  היו  עליו  הולכים  היו  וכאשר 

אחת לגדה השניה שקשור בשני מוטות כל מוט בגדה אחת. ראה 

אותו צדוקי אחד ואמר לו: עם פזיז שהקדימו פיהם לאזנם ואמרו 

נעשה ונשמע, עדיין אתם בפזיזותכם! ענה לו רבי זירא גם משה 
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ואהרן לא זכו להכנס לא"י, ומי אמר שאני אזכה? ויש לשאול מה 

זירא? משה ואהרן לא נכנסו כי  ההשוואה בין משה ואהרן לרבי 

הייתה גזירה מאת ה' ומדוע רבי זירא צריך לחשוש?

לי בסיעתא דשמייא לבאר, ע"פ מה שמובא לעיל בגמרא ונראה 

)דף קי ע"ב( שרב יהודה היה מוחה בידו של רבי זירא שלא 

יהודה  רבי  ממנו.  השתמט  לעלות  רצה  כאשר  ולכן  לארץ  יעלה 

יובאו ושמה  סבר שכל העולה לא"י עובר בעשה שנאמר "בבלה 

לארץ  לעלות  שאסור  משמע  כב(  כז,  )ירמיהו  אותם"  פקדי  עד  יהיו 

עד שיעלה הרצון לפני ה' ויגאל אותנו. רבי זירא פירש את הפסוק 

הזה שמדובר בכלי המקדש שעתידים לגלות. ומוסיף הבן יהוידע 

שאפילו  ומשמע  לו,  נתן  לא  וה'  הירדן  את  לעבור  ביקש  שמשה 

לעבור את הירדן זו מצווה ולכן רבי זירא ביקש לעבור את הירדן 

כדי לקיים את המצווה שמשה ואהרן לא זכו לה.

נראה שלזה חשש רבי זירא שמא יוודע הדבר לרבי יהודה, ומעתה 

הסכמתו,  בלי  לארץ  שעלה  על  עליו  יקפיד  יהודה  ורבי 

כוחו  בכל  השתדל  לכן  לארץ,  להגיע  יזכה  לא  קפדתו  ומחמת 

לעבור את הירדן לזכות במתנה נפלאה זו – יישוב ארץ ישראל.
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מסכת נדרים

והלא מושבע ועומד

דף ח ע"א

אשנה אמר  זה,  פרק  ואשנה  אשכים  האומר  רב:  אמר  גידל  רב 

מושבע  והלא  ישראל.  לאלהי  נדר  גדול  נדר   - זו  מסכתא 

דאפי'  קמ"ל?  מאי  שבועה!  על  חלה  שבועה  ואין  הוא,  ועומד 

דאי  כיון  קמ"ל,  הא  קמייתא!  גידל  דרב  היינו  בעלמא,  זרוזי 

חייל  הכי  משום  וערבית,  שחרית  שמע  בקרית  נפשיה  פטר  בעי 

שבועה עליה.

ממצוות הר"ן  עצמו  את  לפטור  האדם  יוכל  כיצד  תמה  ע"ה 

תלמוד תורה ע"י שיקרא קריאת שמע ערבית ושחרית הלא 

שיהיו  חז"ל  ודרשו  לבניך"  "ושיננתם  הכתוב  דיבר  מלא  מקרא 

ואיך  תגמגם,  אל  אדם  ישאלך  שאם  בפיך  משוננים  תורה  דברי 

שמע  קריאת  יקרא  רק  אדם  אם  בתורה  בקיאים  להיות  אפשר 

שחרית וערבית?

אנו ולכן  במפורש  בתורה  שכתוב  מה  היא  שהכוונה  הר"ן  אומר 

מחוייבים בלימוד תורה וכל דבר שאדם ילמד ויחדש למרות 

שהתורה  מהמידות  באחת  או  בדרשה  נלמד  אבל  מהתורה  שהוא 

נדרשת בהם וכן ע"י פרד"ס של התורה על זה חלה שבועה, שכן 

כל דבר שלא כתוב במפורש בתורה ואדם נשבע ללמוד השבועה 

תחול עליו ולא נקרא שהוא מושבע ועומד.

בדבר וזוהי  עצמו  את  לפתור  ירצה  אדם  שאם  הגמרא,  כוונת 

ושחרית  ערבית  שמע  קריאת  דהיינו  בתורה  המפורש 
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כל  על  ללמד  נשבע  הוא  כאשר  ולכן  בתורה-יכול,  שכתובה 

התורה,  מן  שהוא  למרות  במפורש  בתורה  כתוב  שלא  אחר  דבר 

טוב  אך  בשו"ת  הזה  הנדר  בגדרי  וע"ע  עליו.  חלה  השבועה 

לישראל )ח"א סימן יג(.

פרק ויש  דוקא  ללמוד  הוא  חייב  דלמה  קושייא  אהאי  להוסיף 

פרק  ילמוד  הוא  אם  רע  מה  וכי  זה,  משנה  ודוקא  זה 

אחרת? ומסכתא 

שלכל ומביאים  תקצ"ד(  ואמונה  )אמת  זצ"ל  מקאצק  האדמו"ר  משם 

שאף  הוא  ואם  בתורה,  שלו  החלק  את  לו  יש  אחד 

לשורש  שייך  הוא  זה  שחלק  בגלל  זה  הרי  זו,  פרק  שילמד  ונדר 

פרק  דוקא  וללמוד  שבועתו  את  לקיים  צריך  באמת  לכן  נשמתו, 

זו. ומשנה  זה 

שאומרים בילקוט  מה  זה  יסוד  פי  על  כתב  תורה(  )ערך  אסף  דברי 

חלקנו  בתורתיך"  חלקנו  "ותן  לשבת  עשרה  בשמונה 

דייקא, שנלמד החלק ששייך לנו בתורתיך.

אמת מגור זצ"ל כותב במכתבי תורה שלו )סי' קיט(: נתאמת והאמרי 

אצלי מה שאמרתי בשבועות העבר כי כמו שכל הנביאים 

קבלו מהר סיני כן כל נפש, שיש לכל אחד חלק מיוחד וכן חלק 

כל  אח"כ  ובפרט  שבועות  בכל  מתעורר  וזה  סיני  מהר  שמיוחד 

זה  ומיושב לי מ"ש בגמ' האומר אשכים ואשנה פרק  ימי השנה, 

סיני, וקשה  ועומד מהר  והא מושבע  וכו' ומקשינן  נדר  גדול  נדר 

ועומד  מושבע  רק  הוא  כי  אחר  פרק  ילמוד  מושבע  זה  פרק  וכי 

שילמוד  חז"ל  שאמרו  כמו  אולם  לא,  זה  פרק  דוקא  אבל  ללמוד 

אדם במקום שלבו חפץ, וזה הסימן כשיאמר אשכים וכו' פרק זה, 
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והלא  הקושי'  יפה  ומתורץ  סיני,  בהר  לו  מיוחד  שהוא  זהו  א"כ 

מושבע ועומד מהר סיני. עכ"ד. ודו"ק.

נידוהו בחלום

דף ח ע"א

אדם הגמרא  בני  עשרה  צריך  בחלום  נודה  אדם  שאם  כותבת 

לא  ואם  שלו  הנידוי  את  לו  שיתירו  הלכות  שמלמדים 

לקחת  יכול  הלכות,  שמלמדים  חכמים  תלמידי  עשרה  מצא 

שאדם  כותב  הר"ן  משנה,  או  גמרא  שלומדים  לומדים  עשרה 

ולכן  נתנדה  המקום  שבשליחות  חשש  יש  בחלום  אותו  שנידו 

עשרה  כל  כי  לו  שיתירו  חכמים  תלמידי  עשרה  להביא  צריך 

שכינה ביניהם.

מי ואולם  לכל  ולומר  דרכים  בפרשת  לעמוד  צריך  מצא,  לא  אם 

יגנו  זה  וע"י  שלום,  לו  יחזירו  והם  "שלום",  ושב  שעובר 

עליו מן המזיקים.

התוספות מפרשים שישב בפרשת דרכים כי שם רגילים לתת שלום 

זה לזה והשלום יגן עליו מן הפורענות.

שלום  לו  שעונים  עשרה  שע"י  שמפרש  מי  שיש  כותב  הרשב"א 

הותר הנדר.

ומזה אנו למדים את כוחו של אמירת השלום איש לרעהו שבכוחו 

להגן מהמזיקים.

אמרו וכבר  ע"א(,  יז  )דף  בברכות  וכדאיתא  רבוותא,  בזה  השתבחו 

עליו על רבן יוחנן בן זכאי שלא הקדימו אדם שלום מעולם 



רלו
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ואפילו נכרי בשוק.

בחידושי והנה  מצאנו  וענינם  החלומות  מראה  של  זה  בעניין 

הריטב"א בתענית )דף יב ע"ב( שכתב וז"ל, אף על פי שבדברים 

מורידין,  ולא  מעלין  לא  חלומות  דברי  חכמים  אמרו  דעלמא 

כדאיתא בסנהדרין )דף ל ע"א(, ואפילו בזה שיש צורך איסור, מ"מ 

כשבא לו התעוררות בחלום על עניני עצמו ראוי לו לחוש לדבר 

הוא  השמים  מן  הערה  ודאי  שזה  ונפחד,  נבהל  עצמו  רואה  אם 

שבא עליו שיחפש במעשיו ויחזור בתשובה, ועל הדרך הזה אמרו 

לפני  שילך  בחלום  שנידוהו  במי  ע"א(  ח  )דף  דנדרים  קמא  בפרק 

הערה  כי  שאמרנו  לענין  והטעם  לו,  ויתירו  הלכתא  דתנו  עשרה 

הוא מן השמים שעשה נסתרות והיה צריך לנדות, או היו נגלות, 

שיטרח  ומתוך  לשמים,  נזוף  שהוא  חמורות  עבירות  שעשה  או 

התשובה,  דרכי  יורוהו  חכמים  ואותן  במעשיו,  יפשפש  זה  בכל 

ולחזור  להתענות  לו  ראוי  שמפחידו  חלום  שרואה  כל  ולפיכך 

בתשובה. ע"כ.

היזהרו מבני עניים

דף פא ע"א

"יזל שלחו  שנאמר  תורה,  תצא  שמהם  עניים  בבני  הזהרו  מתם, 

מים מדליו שמהן תצא תורה". הנה במפרש כאן לא פירש 

אין   - מים"  "יזל  בזה  לפרש  ונראה  מהכתוב,  הנלמדת  הכונה 

היא תצא?  וממי  ע"א(,  פב  )דף  כדאיתא בבא קמא  תורה  מים אלא 

"מדליו" – מהדל, מבני העניים.

נמצא לבאר בשיטה מקובצת משם הרא"ם הזהרו בבני עניים. וכן 

זוכין  תורה.  תצא  שמהן  עניות.  דקדוקי  סובלין  ממון  עניי 
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לתורה. דכתיב "יזל מים מדליו" - מדלי ממון שמהן תצא תורה. 

ע"כ. וכדומה לזה כתב המהרש"א לפרש כן. ע"ש בדבריו.
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סיום מסכת נדרים

דברי תורה מקדימים לסיום

"איש מסכת  הפסוק  על  ומסתמכת  בנדרים  כשמה  עוסקת  נדרים 

נפשו  על  אוסר  לאסור  שבועה  השבע  או  לה'  נדר  ידור  כי 

לא יחל דברו ככל היוצא מפיו יעשה". שלמה המלך בקהלת כתב 

"טוב אשר לא תידור מאשר תידור ולא תשלם".

שחז"ל רבי  כיון  כלל  תידור  שלא  ומזה  מזה  טוב  אומר,  מאיר 

הפליגו ואמרו, בעוון נדרים אשתו של אדם מתה, ומסתמכים 

על הפסוק "אל תתן את פיך להחטיא את בשרך למה ילקח משכבך 

מעליך" ומפרשים משכבך הכוונה לאשתך.

ועוד אמרו חז"ל שבעוון נדרים בניו הקטנים של האדם מתים.

הנדר רבי  את  המקיים  וכל  במה  בנה  כאילו  הנודר  כל  אומר  נתן 

כאילו הקריב עליה קרבן. ולכן צריך להשתדל להגיד על כל 

דבר בלי נדר, אפילו כאשר עולים לתורה ותורמים או קונים מצווה 

כלשהי או עליה לתורה לומר בלי נדר שאם אדם ישכח שלא יהיה 

עליו חס ושלום עוון של נדרים.

דנה בכמה סוגי נדרים וכמו כן בהפרת נדרים ושאלה על הגמרא 

הנדר, לעניין הפרה יש הבדל בין אם אב מפר לביתו ובעל 

זמן  כל  לה  להפר  יכול  לביתו  אב  הנדר.  על  שאלה  לבין  לאשתו 

שהיא קטנה או נערה עד גיל 12, אבל אם התבגרה בגיל 12 וחצי 

או התחתנה, האב לא יכול להפר אותו.



רלו
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הנערה מאורסה, האב והבעל מפרים יחד או מקיימים יחד. כאשר 

וכן להפך. האב  אם האב הפר והבעל הארוס קיים לא חל 

לבתו והבעל לאשתו יכולים להפר רק ביום שמעם, אם שמעו.

לבתו והבעל לאשתו שנדרו ולא הפרו, או אפילו שתקו ועובר האב 

שנותר  מה  להפר.  יכולים  ולא  חל  הנדר  ויום,  לילה  עליו 

את  מפר  הבעל  כאשר  הנדר.  על  והשאל  לרב  ללכת  זה  לעשות 

הנדר מכאן ולהבא אינו יכול להפר נדרים קודמים שנדרה אשתו 

בהיותה בבית אביה.

מתיר חכם  החכם  כאשר  היה.  כלא  אותו  עוקר  הנדר  את  שמתיר 

הנודרת  או  שהנודר  כך  ע"י  וזה  להתיר  פתח  למצוא  צריך 

מביעים חרטה על הנדר ואומרים שאם היו יודעים שיהיה המצב 

הזה, לא היו נודרים וע"י הפתח הזה הרב מתיר את הנדר.

התרת נדרים יכולה להיעשות ע"י חכם או ע"י שלושה הדיוטות.

הלכה, ישנם  שיודעים  מתירים  עשרה  שיהיו  שצריך  נדרים  סוגי 

כגון אם נידו את האדם בחלום, צריך עשרה אנשים תלמידי 

חכמים שיודעים הלכה ומבינים בהתרת נדרים.

השנה זו  ראש  לפני  נדרים  התרת  עושים  אנחנו  שכאשר  הסיבה 

אנחנו צריכים שיהיו עשרה מתירים, ואם יש שם עשרה אברכים 

שלומדים הלכה אז ההתרה היא לעילא ולעילא.

המסכתות אחד  כך  על  ורומזת  נזירות  נדרי  הם  הנדרים  מסוגי 

הבאות שנלמד ב"ה מסכתות נזיר וסוטה, שכל הרואה סוטה 

בקלקולה יזיר עצמו מן היין.



רמ
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המעשה הגמרא  בין  הקשר  מה  שנבין  שכדי  מעשה  מביאה 

האחרונה  המשנה  את  לראות  צריך  נדרים  למסכת  הזה 

ונוטלות  יוצאות  נשים  "שלוש  אומרים  היו  בראשונה  שאומרת: 

שאמרה  כהן  אשת  וכן  אני,  טמאה  האומרת  מהם  ואחת  כתובה 

לתת  הכהן  בעלה  את  מכריחים  מדוע  מסבירה  והגמרא  שנאנסה, 

לה גט וכתובה, כי יש לה טענה: האשה אומרת לבעלה, זה שאני 

אסורה לך מזלך גרם כי אם הייתי אשת ישראל לא הייתי נאסרת 

דין  בית  אבל  צ"א(,  נדרים  )עיין  שדך.  נסתחפה  וא"כ  באונס  עליו 

שלאחריהם שראו שיש נשים שהיו ניתנות עיניהן בגבר אחר והיו 

אומרים לבעלים שנאנס, לכן קבעו שאשת כהן שאמרה שנאנסה 

צריכה להביא ראיה לדבריה.

עיניהן ולכן  נתנו  נשים  שבהם  מעשים  בכמה  מסיימת  הגמרא 

בגבר אחר.

פעם מעשה  כל  ידיים  לבעלה  נוטלת  כהן שהייתה  ראשון באשת 

אחרי תשמיש. באחת הפעמים שבאה ליטול לו ידיים אמר 

לה: הרי לא שימשנו, אמרה לו אם זה לא אתה, כנראה שמי שהיה 

איתי זה אחד מהנכרים שמוכרים בשמים או אהלים.

אמר רבי נחמן: עיניה נתנה באחר ואין ממש בדבריה )שם(.

שני, בעל שראה את אשתו שכועסת וזועפת, שאל אותה: מעשה 

מה יום מיומיים? אמרה לו שאף פעם לא כאב לה התשמיש 

כמו בפעם האחרונה, אמר לה הרי לא שימשנו, אמרה לו אם כן 

נחמן  רבי  שם  גם  נפט.  שמוכרים  מהנכרים  אחד  זה  היה  כנראה 

אומר לא תשגיחון בה נותנת עיניה באחר.
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ראה המעשה  והבעל  הבעל  את  שראה  נואף  על  מספר  השלישי 

אותו וברח, ורבא פסק שהאשה מותרת כי אם הנואף היה 

עושה עבירה היה מתחבא מעיני הבעל.

האחרון מספר על נואף שהיה בביתה של אשת איש ורצה המעשה 

והנואף  לבית  הגיע  הבעל  לפתע  עבירה,  איתה  לעשות 

שנחש  הנואף  וראה  שחלים  היו  בבית  השער.  כיפת  על  התחבא 

אל  לבעל  אמר  לאכול  רוצה  שהבעל  הנואף  כשראה  מהם,  אכל 

תאכל, נחש טעם מהאוכל הזה.

המקרה הזה הגיע לבית דינו של רבא כדי שידון אם האשה נאסרת 

על בעלה.

כי אם נעשתה, רבא  כי לא נעשתה עבירה,  פסק שהאשה מותרת 

לדבריו  ראיה  ומביא  וימות  שיאכל  לבעל  נותן  הנואף  היה 

גלוליהם  ואת  בידיהם  ודם  נאפו  "כי  לז(  )כג,  יחזקאל  מספר 

המילים  על  והדגש  וגו'"  לי  ילדו  אשר  בניהם  את  וגם  ניאפו 

על  חשודים  שהנואפים  רבא  למד  שמזה  בידיהם"  ודם  נאפו  "כי 

הדבר  לגמרא  פשוט   - פשיטא  הגמרא  אומרת  דמים,  שפיכות 

משמע  שהזהירו  ומזה  דמים,  שפיכות  על  חשודים  שהנואפים 

נאף. שלא 

עבירה אומרת  שנעשתה  לומר  תרצה  אולי   - דתימא  מהו  הגמרא 

אותו  הציל  ולמעשה  לאכול  לא  לבעל  אמר  שהנואף  וזה 

ממיתה משונה, כי נח לו יותר שהבעל ישאר בחיים וימשיך לנאוף 

קמ"ל  ינעם,  סתרים  ולחם  ימתקו  גנובים  מים  כי  איש  אשת  עם 

שלא אומרים כן, ולכן פסק רבא שהאשה מותרת לבעלה.
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שנחש המפרשים  שידעה  שהאשה  הדגישה  שהגמרא  מפרשים 

מזה,  לאכול  רוצה  שבעלה  ידעה  ולא  מהשחלים  טעם 

על  נאסרת  הייתה  אותו  מזהירה  הייתה  ולא  יודעת  הייתה  אם  כי 

זינתה  שהיא  אומרים  היו  חכמים  כי  בחיים(  נשאר  היה  )אם  בעלה 

ורצתה שבעלה ימות.

שלא הריטב"א  בשינוי  מובא  הזה  המעשה  שבירושלמי,  כותב 

האשה  נדבה.  לבקש  שרצה  בעני  אלא  בנואף  מדובר 

שהייתה אשה צדיקה הכניסה אותו לביתה וכאשר ראתה שבעלה 

בא החביאה את העני כדי שלא יקפיד עליה בעלה ושם דנים אם 

האשה נאסרה על בעלה. ע"ש.
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מסכת נזיר

ימין לשון שבועה

דף ג ע"ב

הגמרא מביאה ש'ימין' הוא לשון שבועה.

עליהם וזכורני  הוריי  את  שמעתי  ילד(  )כשהייתי  טליא  הוינא  כד 

היו  ה',  בשם  נשבע  שאדם  שומעים  היו  כאשר  השלום, 

בטריפוליטאית:  ופירוש  ימין',  'אחלף  או  ימין'  'יחלף  אומרים 

אשבע ימין.

שמקור הדבר הוא הגמרא שלנו, שימין הוא שבועה שנשבע ונראה 

שנשבע  אדם  על  לומר  הדבר  והשתלשל  בימין,  שנשבע 

בשם ה' שהוא 'אחלף ימין'.
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סיום מסכת נזיר

אביו בן  בשם  המחברת  על  יהוידע  בן  בפירושו  כותב  יהוידע 

שמה שציווה רב את חיא בנו לחטוף ולברך אין כוונתו שהוא 

ארץ,  דרך  זה  שאין  האורחים,  משאר  המזון  ברכת  ויברך  יחטוף 

אלא כוונתו שכאשר הוא בביתו מארח תלמידי חכמים או אורחים 

השני  לברך  מהם  לאחד  ייתן  שאם  במעלתם,  השונים  נכבדים 

כאן  ואורח מברך,  בוצע  הבית  בעל  למרות שבהלכה  לכן,  יעלב, 

ציוהו לחטוף ולברך כדי שיהיה שלום בין שאר חכמים.

חנינא: וזהו  א"ר  אלעזר  רבי  אמר   - הבאה  למימרא  הסמיכות 

בניך  וכל  שנאמר:  בעולם,  שלום  מרבים  חכמים  תלמידי 

למודי ה' ורב שלום בניך.

למדים שכדי לשמור שלא תהיה מחלוקת או חשש פגיעה נמצאנו 

בן החכמים, יוכל האדם אפילו לחרוג ממנהג הדרך ארץ, 

ויזכה שעל ידו יהיה שלום בן החכמים.

***

המהרש"א מסביר מה עניין ברכות ואמן למסכת נזיר?

כי ומבאר  סוף  ים  קריעת  כמו  אדם  של  מזונותיו  שקשים  דכיון 

מזונותיו,  את  ממנו  למנוע  כדי  האדם  על  מקטרגים  יש 

שיסתמו  סנגורים  להעמיד  לאדם  לו  יש  המקטרגים  אותם  וכנגד 

פיות המקטרגים.

כנגד והנה  טובים  וסניגורים  יושר  מליצי  הם  והאמנים  הברכות 

המקטרגים שעל ידם ה' משפיע עלינו את ברכותיו ברווח.
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כן עניין נזירותו של שמשון ושמואל כי נזירות ופרישות הוא כמו 

דיבוק ב-ה', כמו שכתוב "להזיר לה'" והוא נותן כח בפמליה 

אצל  שהיה  כמו  וגבורה  כח  אדם  אותו  על  להשפיע  מעלה  של 

שמשון שהיה נזיר לה' והחל להושיע את ישראל.
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סיום מסכת סוטה

גמרא המשנה  הענווה  בטלה  רבי  משמת  אומרת  סוטה  במסכת 

אמר  אנא.  דאיכא  ענווה  תיתני  לא  לתנא  יוסף  רב  אומר 

רבי נחמן לתנא לא תיתני ירא חטא דאיכא אנא.

להתפאר המהרש"א  חכמים  דרך  אין  ענוה(  תיתני  לא  )בד"ה  כותב 

זר  "יהללך  הכתוב  שאומר  כמו  במעלתם  ולהשתבח 

ולא פיך", מכל מקום כדי שלא יהיה שונה הברייתא בטעות אמרו 

כן דלא בטלה הענווה משמת רבי.

על  שאמר  יוסף  לרב  שבח  גם  בזה  היה  שלא  המהרש"א  ומסיים 

עצמו שהוא עניו באותו הדור כמו שכתוב "ירא חטא ימאסו".

פירושים הרב  כמה  כותב  יהוידע  בן  בספרו  זצוק"ל  חיים  יוסף 

יתכן  איך  לשאול  ומקדים  צדדים,  מכמה  העניין  לביאור 

הדורות  בכל  גדולים  כמתו  היו  והרי  רבי,  אחרי  הענווה  שבטלה 

שהיו ענווים?

שכוונת התנא, לענווה מיוחדת. שכן מדובר באדם שיש ומחדש, 

ברבינו  וכמו שמצינו  עניו.  אופן  ובכל  ועשיר,  לו שררה 

שהיה  אחד  באדם  היה  לא  משה  שמימות  עליו  שנאמר  הקדוש 

לו גם חוכמה וגם גדולה במקום אחד, וגם היה מקורב למלכות. 

שררה  בעלי  גם  היו  לא  אבל  היו,  ענקים  חכמים  שהרבה  והגם 

ובעלי עושר, לכן אמר התנא משמת רבי בטלה הענווה של אדם 

שהוא בעל שררה ובעל עושר.

שבאה ועוד  אדם  של  כזו  בענווה  שמדובר  יהוידע,  הבן  מפרש 

לידו גדולה והיה מוכן לוותר עליה. כמו שהגמרא בירושלמי 



רמט

חידושים על הש"ס
              מעשיו

של  גלותא  ראש  הונא  רב  שאם  אומר  שם  שרבי  כלאים,  במסכת 

בבל היה עולה לארץ, רבנו הקדוש היה משיב אותו למעלה ממנו 

בא  הקדוש  ורבינו  דוד  בית  מלכות  של  הזכר  מהצד  בא  הוא  כי 

מצד נקבה של מלכות בית דוד.

זו, בא לעורר אותנו ולתת לנו קו מנחה בעניני והנה  סיום מסכת 

שמתגאה  אדם  ויש  בעושרו,  שמתגאה  אדם  שיש  הענווה, 

שמתגאה  אחר  ויש  וכדומה[,  שר  ]ח"כ  שלו  הממשלתי  בקשר 

התגאה  לא  המעלות  כליל  שהיה  הקדוש  ורבינו  אחרת,  במעלה 

למרות כל מעלותיו.



רמח

חידושים על הש"ס
              מעשיו

מסכת גיטין

בדין עד אחד נאמן באיסורים

דף ב ע"ב

דהוה ולרבה,  מידי  תרי,  ליבעי  לשמה,  בקיאין  שאין  לפי  דאמר 

אימור  באיסורין.  נאמן  אחד  עד  שבתורה!  עדיות  אכל 

דאמרינן עד אחד נאמן באיסורין, כגון חתיכה ספק של חלב ספק 

איסורא  דאיתחזק  הכא  אבל  איסורא,  איתחזק  דלא  שומן,  של 

דאשת איש הוי דבר שבערוה, ואין דבר שבערוה פחות משנים!

)ד"ה עד אחד נאמן באיסורין - הראשון( מביאים את דברי רש"י התוספות 

שפירש שהרי האמינה תורה כל אחד ואחד על הפרשת 

הפרשת  להזכיר  לו  היה  ולא  וחלב  הגיד  וניקור  ושחיטה  תרומה 

תרומה ושחיטה דבהנהו נאמן אף על גב דאיתחזק איסורא משום 

דבידו לתקנם כמו שפ"ה בסמוך והכי אמר בהאשה רבה )יבמות דף 

פח ע"א( ושחיטה אף על גב דהשתא אין בידו לתקנו מעיקרא היה 

בידו לשחוט דאם לא כן אמאי מהימן כיון דאיתחזק איסורא דלא 

ומעשים  גביו  על  עומד  אחד  בגדול  שיצטרך  מקום  בשום  מצינו 

שליט"א  רוזנברג  הגרי"ד  הישיבה  ומראש  דמהימן.  יום  בכל 

שהתורה  רש"י  דדעת  ותוספות  רש"י  נחלקו  דכאן  לבאר  שמעתי 

שצריך  מה  שעשה  כשרותו  בחזקת  שהוא  אדם  לכל  האמינה 

משחיטת  לאכול  יוכל  לא  אדם  אף  נאמין,  לא  אם  שכן  לעשות, 

מוחלטת.  נאמנותו  ולכן  אשתו  לו  שבישלה  מבישול  או  חברו 

ואילו התוספות אמרו שעד אחד נאמן רק בגלל שיש בידו לתקן, 

ולא שהתורה האמינה לו.



רמו
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)יו"ד סו"ס א( ששוחט שהעיד עליו עד והנה  מצאנו שפסק השו"ע 

בהכחשה  אחד  עד  מכחישו  והוא  כהוגן  שלא  ששחט  אחד 

לאו כלום הוא. ע"כ. והט"ז הביא דברי מהרי"ק דהוא מטעם שכל 

בן  ומהר"י  ורש"ל  כשנים.  הוי  אחד  לעד  תורה  שהאמינה  מקום 

ליב והב"ח כתבו לאיסור כדעת הריטב"א דלא אמרינן כל מקום 

שהאמינה הוי כשנים רק בעדות אשה, ובשאר איסורים הוי כחד 

לגבי חד בהכחשה, ובהמה בחייה בחזקת איסור.

לריטב"א, ונראה  המהרי"ק  בין  המחלוקת  את  הנ"ל  ע"פ  לבאר 

התורה  שנתנה  שהנאמנות  רש"י  כדעת  סובר  שהמהרי"ק 

לאכול  נוכל  לא  דאל"כ  עדים,  שני  כמו  מוחלטת  נאמנות  היא 

העד שהוא  ביכולת  אין  ולכן  בזה,  כיוצא  וכל  אחר  של  מתבשיל 

אחד לערער עליה. ואילו הריטב"א ס"ל כדעת התוספות שאין זה 

נאמנות מוחלטת שאמרה התורה להאמין לכל אדם, שכן נאמנות 

זאת היא רק לעניין להתיר אשה מעיגונה, אבל בשאר איסורים, עד 

אחד נשאר עד אחד, ולכן כשמגיע אחר אוקמינן אחזקה קמייתא 

ובהמה בחיה בחזקת איסור עומדת.

בעניין חזקה העשויה להשתנות

דף ב ע"ב

ומנא הקשו  וא"ת  הראשון(   - באיסורין  נאמן  אחד  עד  )ד"ה  התוספות 

דדרשינן  מנדה  דילפינן  וי"ל  באיסורין  נאמן  אחד  דעד  לן 

כן  אם  וא"ת  לעצמה  לה  וספרה  ע"א(  עב  דף  )כתובות  המדיר  בפרק 

אפילו איתחזק איסורא וי"ל דאינה בחזקת שתהא רואה כל שעה 

בידה  וגם  איסורא  איתחזק  ולא  ממילא  טהורה  שבעה  וכשעברו 

לטבול. עכ"ד.



רנ

חידושים על הש"ס
              מעשיו

ברי וכיוצא  בד"ה  ע"א  פח  )דף  כתובות  במסכת  התוספות  כתבו  בזה 

לי דשומן מהימן( דאמאי לא יהיה עד אחד נאמן גם בהתחזק 

לא  עכשיו,  שרואה  למרות  שהנדה  וביארו  דנדה?  דומיא  איסור 

מלראות  אמרה שפסק  אם  ולכן  ייפסק.  הדימום  כי  לעולם  תראה 

היא נאמנת ואין דיבורה כנגד חזקת איסור. ע"כ.

להשתנות,  העשוייה  חזקה  דהוי  הוא  התוספות  דברי  יסוד  והנה 

וחזקה כזו אינה חזקה.

דברי והנה  את  הביא  יא(,  פרק  ג  )שמעתתא  שמעתתא  שב  בספר 

המהרי"ט )ח"א סימן יא(, שסובר שחזקה שעשויה להשתנות לא 

הווי חזקה והראייה מזה שהתורה מאמינה לאשה שכתוב "וספרה 

לה" ומאמינים לה בגלל שאין לה חזקת טומאה כי הדימום עשוי 

להפסיק ממילא זה לא איסור קבוע, ולכן אנחנו מאמינים לה.

גדולה ולפי  או  קטנה  היא  אם  בקידושין  ספק  בעניין  שם  דן  זה 

וכגון ספק קטנה שקדשה את עצמה לראובן, תולים ואומרים 

החזקה  על  סומכים  ולא  גדולה  הייתה  עצמה  את  קדשה  שכאשר 

שהייתה קטנה כי זה חזקה שעשויה להשתנות. ומביא המהרי"ט 

ראיה ממקוה שנמצא חסר, והוי ספק ממתי נחסר, כיון שידוע לנו 

שהוא עלול להחסיר את מימיו, לכן אשה שטבלה בו צריכה לחזור 

ולטבול, ולא סומכים על החזקה הראשונה שהייתה למקווה שהיו 

בו פעם ארבעים סאה, כי החזקה הזאת עלולה להשתנות.

דעת הר"ן שרק אם המקווה הוחזק שמימיו פחותין לפחות ]ואולם 

מארבעים סאה חוששים, אבל מקווה שלא הוחזק שמימיו 

לא  אבל  והולכים  פוחתים  שמימיו  לנו  שידוע  למרות   – פוחתים 

נחסרים לפחות מארבעים סאה, לא חוששים[.



רני

חידושים על הש"ס
              מעשיו

כתב לסתור את דברי המהרי"ט שכן האשה לא מעידה ובשמעתתא 

שהיא  הנדונים  הימים  על  מעידה  אלא  החזקה,  נגד 

הוחזקה  לא  האלה  בימים  כי  דבריה  את  מקבלים  ואנחנו  טהורה 

שהיא טמאה, ולא בגלל שהחזקה עשויה להשתנות.

בקהילות יעקב להגרי"י קנייבסקי זצ"ל על מסכת גיטין )עמוד והנה 

והשמעתתא  המהרי"ט  דברי  את  מביא  ז"ל(  והמהרי"ט  ד"ה  ו 

הנזכרים ומסיק כדברי המהרי"ט שכן למרות שהאשה לא מעידה 

עדות  מעידה  בעדותה  הא  אופן  בכל  טמאה,  שהיא  החזקה  נגד 

שאם תתקבל תפקיע את החזקה, שהרי אשה שספרה שבעה נקיים 

תפקיע את החזקה של הטומאה, וכמו שעד אחד כשבא להעיד על 

ישיר את החזקה שהאשה אשת  הגט הוא לא בא להפקיע באופן 

איש, אבל מדבריו, אם יתקבלו, יופקע האיסור של אשת איש על 

כרחינו  על  ומימילא  הזה,  הדבר  כן   – עליו  מעיד  הגט שהוא  ידי 

לומר שהטעם הוא כדברי המהרי"ט שאיסור שמשתנה לא חשיב 

איתחזק איסורא, ולכן איסור נדה הוא בספק ולא בוודאי.

שמעיד עוד  אדם  מה  מפני  ששאל  גיטין  לתורת  ראינו  זה  בעניין 

כשרות  על  שמעיד  אדם  ואילו  נאמן,  אינו  הגט  כשרות  על 

המקווה – נאמן?

לשנות ובחידושי  להעיד  אחד  לעד  כח  שאין  מבאר,  הגרנ"ט 

לטהור  מטמא  קיים  דבר  לשנות  שרוצה  כגון  מציאות, 

עד  ולכן  קיים  דבר  על  להעיד  כח  לו  יש  אבל  לטמא,  מטהור  או 

לא יכול להעיד על כשרות הגט כי על ידי העדות שלו הוא רוצה 

לשנות את מצבה של האשה מאשת איש לגרושה. משא"כ במקווה 

שרק מעיד על המקווה שהוא טהור ויכולים לטבול במקווה.
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הגאון ר' שמעון שקאפ בשערי יושר עמד על שאלה זו וביאר, גם 

שהעדות על המקווה היא עדות כללית ולא ישירות על הטמא, 

והעדות היא על החפצא בלי שום קשר לגברא לאדם הטמא. מה 

הגט  בלעדי  האשה  את  לגרש  אחרת  דרך  שאין  באשה  כן  שאין 

הזה, כי הגט הזה נכתב לשמה. וכאשר אתה מעיד על כשרות הגט 

אתה מעיד ישירות על האשה – ועל זה לא נאמן.

נפלאה, וראיתי  קושיא  שהקשה  ע"ב(  טו  )דף  בכתובות  להפלאה 

לאבי  כסף  לשלם  שצריך  ומפתה  באונס  פוסקים  כיצד 

הנערה, מנא לן שהוא אביה, הלא כל הסיבה שהוא מוחזק כאביה 

הוא מהטעם שרוב בעלות אחרי הבעל והלא בממונות לא הולכים 

אחרי הרוב?

רוב ונראה  אומרים  שכאשר  דשמייא,  בסייעתא  בזה  לתרץ  לי 

בעלות אחר הבעל זה הוראה כללית שלא קשורה לממונות 

אביו  מכה  לעניין  ואם,  אב  כיבוד  לעניין  אחרים,  לדברים  אלא 

ואמו. ואחרי שנקבע שהוא אביה, משלמים לו.

שצריכה וכיוצא  אחרת  בהמה  את  שהזיקה  בבהמה  מצאנו  בזה 

לשלם כדינה, ואמאי דלמא הבהמה הניזוקת טריפה, אלא 

על כרחינו כיון שאנו לא מחזיקים את הבהמה כטריפה לגבי שאר 

היא,  לנו שכך  שיתברר  עד  ועוד[  וממכר  מקח  ]כשרות  הנידונים 

מימילא גם לעניין ממון כך דינה הוכרע שאינה טריפה. ודו"ק.

אפילו קן קולמוסא

דף ו ע"א – ע"ב

אלא  הגט,  כתיבת  את  לראות  חייב  לא  שהשליח  אומר  אשי  רב 

מספיק שהוא ישמע את הרעש שמשמיעים הקולמוס והכתב.



רנג

חידושים על הש"ס
              מעשיו

רש"י בד"ה אפילו שמע קול קולמוסא מפרש שני פירושים:

וחותכים אותו  )מחדדים אותו  איך מכינים את הקולמוס לכתיבה  שמע 

וגם שמע איך חותכים את הקלף(.

הקולמוס  ואז  הקלף  על  הקולמוס  עם  כותב  שהסופר  איך  שמע 

משמיע קול של כתיבה.

הגמרא  שאמרה  למה  דומה  לא  שזה  התוספות  כותבים  כך  על 

לקמן )דף כג ע"א( שסומא לא יכול להיות שליח להוליך גט. ע"כ.

להיות שליח  סומא שפסול  בין  לכאורה, מה ההבדל  לשאול  ויש 

לבין שליח שלא ראה את כתיבת הגט ורק שמע שהסופר כותב?

לי בסיעתא דשמיא לבאר, ע"פ מה שאמרה הגמרא במנחות ונראה 

וכל  מעכבתו,  בילה  אין   – לבילה  הראוי  כל  ע"ב(,  יח  )דף 

שרואה  רגיל  אדם  כאן  גם  מעכבתו.  בילה   – לבילה  ראוי  שאינו 

אבל  כותב.  שהסופר  ששמע  מספיק  ולכן  מעכבת,  לא  ראייתו   –

סומא שלא יכול לראות – ראייתו מעכבת, וכל הראוי לראות – אין 

ראייתו מעכבת, וכל שאינו ראוי לראות – ראייתו מעכבת.
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סיום מסכת קידושין

ואיני "תניא  שבעולם  האומנות  כל  אני  מניח  אומר,  נהוראי  רבי 

אין  שבעולם  האומנות  שכל  תורה,  אלא  בני  את  מלמד 

מוטל  הוא  הרי  זקנותו  בימי  אבל  ילדותו,  בימי  אלא  לו  עומדת 

ברעב. אבל תורה אינה כן, עומדת לו לאדם בעת ילדותו, ונותנת 

לו אחרית ותקווה בעת זקנתו. בעת ילדותו מה הוא אומר, "וקווי 

ה' יחליפו כח יעלו אבר כנשרים", בזקנותו מה הוא אומר, "עוד 

ינובון בשיבה דשנים ורעננים יהיו".

ידוע הבן  כח",  יחליפו  ה'  "וקווי  הפסוק  את  מבאר  יהוידע 

שהתורה מתשת את כוחו של אדם, ולכן היא נקראת תושיה. 

זה  ועל  מתחזקים.  הנפש  כוחות  נחלשים,  הגוף  שכוחות  ובעוד 

נאמר "וקווי ה' יחליפו כח" – כח הגוף נחלש וכח הנפש מתחזק. 

כמו שנאמר "זה ישפיל וזה ירים" )תהילים עה, ח(.

על ר' אלעזר שבילדותו היה חזק מאוד, היה אוכל הרבה מספרים 

ושמן. כל לחם שאמו הייתה אופה, מיד היה אוכל. פעם 

אחת התארחו אצלם חמרים וראו איך שהוא אוכל, הקניטו אותו 

הרים  ילד,  בתור  שלהם,  החמורים  את  לקח  ר"א  עליו.  ודברו 

ר' שמעון,  יצאו מביתו של  ושם אותם על הגג. כאשר הם  אותם 

אמר  ר"ש,  לפני  והתלוננו  הלכו  הגג.  על  שלהם  שהחמורים  ראו 

אוכל  הוא  משלכם?  אוכל  הוא  האם  אותו,  הקנטתם  מדוע  להם, 

כדי שיהיה לו כח ללמוד תורה. בסופו של דבר ר"ש ביקש מבנו 

נחלש  ר"א  ימיו  שבסוף  מספרת  הגמרא  החמורים.  את  שיוריד 

מלימוד תורה עד שלא היה לו כח להרים ולשאת את הבגד שעליו. 

עד כדי כך נחלש.
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- ומדמה  שכתוב  כמו  לנשרים,  בילדותם  החכמים  תלמידי  את 

יהודה בן תימא אומר הווה... קל כנשר" – קלים בעשיית 

המצוות, שם מפרשים קל לעצום עיניו מראות רע. ובזקנותם מה 

הוא אומר "עוד ינובון" – מלשון ניב שפתיים, ומבאר הבן יהוידע 

לתלמידי  ולכן  מתחזק.  הנפש  כח  נחלש,  הגוף  שכח  שלמרות 

דרשות.  ולתת  חידושים  לחדש  תורה,  ללמוד  כח  יש  חכמים 

העידו  שתלמידיהם  או  עצמם  על  העידו  חכמים  תלמידי  והרבה 

עליהם שאת החידושים הטובים ביותר שלהם אמרו בעת זקנותם 

ולא בילדותם.

על הרב שך זצ"ל, שלעת זקנותו כאשר היה צריך לתת ומספרים 

הייתה  שלא  לישיבה  מביתו  ללכת  צריך  היה  שיעורים 

"איך  נאנח  היה  הדרך  וכל  תלמידים,  שני  על  נשען  והיה  רחוקה 

הסטנדר  יד  על  אותו  שהעמידו  ברגע  אבל  השיעור?"  את  אתן 

כח".  יחליפו  ה'  "וקווי  הפסוק  את  בעיניים  ראו  לדרוש,  והתחיל 

ומתרץ בריתחא דאורייתא, שלא היה אפשר להאמין  היה מקשה 

יכל ללכת לבד לפני כמה דקות.  זקן וחלש שלא  שזה אותו אדם 

ואיך שהיה מסיים את השיעור, היה צונח על הכסא חסר כל כח.

יפרח וע"ע  כתמר  "צדיק  הפסוק  את  לדרוש  שכתב  במהרש"א 

חכמים  התלמידי  שלצדיקים  דהיינו   – ישגה"  בלבנון  כארז 

יש שפע גדול כעץ תמר ופריחה כארז, וכל זה מגיע בזכות המשך 

דהיינו   – יפריחו"  אלוקינו  בחצרות  ה'  בבית  "שתולים  הכתוב 

ששכל ההצלחה וכל הברכה של הצדיקים לעת זקנתם היא בגלל 

שקבעו את עצמם בבתי כנסיות ובתי מדרשות לעת זקנתם.
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סיום למסכת בבא מציעא

שתי הסוגיא  של  בדי  עוסקת  ע"א(,  קיט  )דף  זו  במסכת  האחרונה 

זו, והירק בינתים – ומביאה בזה מחלוקת  זו על גב  גנות 

תנאים למי שייך ירק זה?

דרך הדרש נראה שנרמז כאן בדברי התנא, את המלחמה בין ועל 

הרוחניות,  את  רוצה  העליון  העליונה  שהנפש  לנפש.  הגוף 

בין  מחלוקת  יש  ולפעמים  הגשמיות.  את  רוצה  התחתון  והגוף 

הגוף לנשמה גם על ענינים גשמיים, וזו המחלוקת בין ב' כוחות 

אלו, שזה אומר כולה שלי וזה אומר כולה שלי.

דרך זה יבואר מה שאמר רבי שמעון הכא, כל שהעליון יכול ועל 

 – תחתון  של  והשאר  שלו  הוא  הרי  וליטול  ידו  את  לפשוט 

והיינו שעל האדם להשקיע בחיים הרוחניים שהם המזון לנשמה 

היינו   – שהעליון  כל  כן,  ועל  הזה  העולם  מחיי  יותר  העליונה 

 – שלו  הוא  הרי  וליטול  ידו  את  לפשוט  יכול  העליונה,  הנשמה 

הזה  בעולם  חייו  במשך  עצמו  להשקיע  האדם  שיכול  כמה  שכל 

בעסק התורה והמצוות הרי זה קניין נצחי שלו לעולמי עד. והשאר 

של תחתון – שאר הזמן הנותר שצריך הוא לטפל בענינים גשמיים 

שייך לגוף התחתון.

בו ושמא  ישתמש  לא  הזה  עולם  חיי  במעט  שגם  אדם,  יאמר 

ויקדיש כולו לחיי הרוח, על זה אמרו בגמרא )דף קיט ע"א(, 

ינאי ובלבד שלא יאנס – היינו שלא מחויב האדם  אמרי דבי רבי 

להכריח ולאנוס את עצמו להתעלם כליל מכל עניני העולם הזה, 

שהרי גם הגוף צריך את שלו וזהו ובלבד שלא יאנס. ]וע"ע בספר 

דורש טוב בדרוש הדרן לבבא מציעא מה שכתב מעין זה[.
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בבא בתרא

מי רגלים ושופכין בהיזק

דף יט ע"ב

רבה בר בר חנה: מותר לאדם להשתין מים בצד כותלו של אמר 

ועזוב  ועצור  בקיר  משתין  לאחאב  והכרתי  דכתיב:  חבירו, 

בישראל. והא אנן תנן: ואת מי רגלים מן הכותל - שלשה טפחים! 

התם בשופכין. ופירש רש"י בשופכין - עביט מלא ושופכו שם.

- ויש  בקיר"  משתין  לאחאב  "והכרתי  עצמו  הפסוק  על  לשאול 

דמשמע שדרך בני אדם להשתין בקיר הכיצד והרי מזיקים את 

הכותל של חבריהם.

לומר שמשתין בקיר זה לא דווקא אדם אלא כינוי לכלב שדרכו ויש 

להשתין על הקיר ואין להביא ראיה מכלב או שהקירות שלהם 

היו על צנומא שמותר, ועוד אפשר לומר שגם אם נאמר שהקירות 

שלהם לא היו על צונמא אפשר שהיו מאבנים והרחיקו טפח ומה 

שאמר הנביא משתין בקיר לאו דווקא על הקיר ממש אלא סמוך 

לקיר. וע"ע ברד"ק על הפסוק הנ"ל שכתב לפרש, "משתין בקיר" 

-דרך גוזמא אפילו הכלב לא ישאיר לו.

במעשה דרב דימי ורב אדא בר אבא שנפטר

דף כב ע"א

המעשה רב  סוף  עד  וכו'  בספינה  גרוגרות  אייתי  מנהרדעא  דימי 

שמסיק בגמרא ומסתברא, דרב נחמן בר יצחק ענשיה למטתו 
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של רב אדא בר אבא.

ולכאורה יש לשאול כמה שאלות

מדוע רבא שלח את רב אדא בר אבא שיבדוק את רב דימי כאשר 

הריש גלותא שלח אותו?

מדוע רב אדא בר אבא אמר לרב דימי אנא רבך – אני הרב שלך?

יש סתירה בין דברי רבא שמהם משתמע שרב אדא זלזל לכאורה 

רבא  של  לשמש  קודם  שהוא  לקצב  אומר  שהיה  ברבא, 

כי הוא גדול יותר מרבא. ואילו רב אדא בעצמו אמר שהבדל בינו 

לבין רבא הבדל גדול, משמע שהוא הבין שרבא גדול ממנו.

מדוע רב יוסף קילל את רב אדא בר אבא?

מדוע רב אדא בר אבא הכה בדרך זלזול את רב דימי על סנדלו?

רב ונראה  כך, שרבא שלח את  ולפרש  לי בסיעתא דשמיא לבאר 

דאתרא  מרא  הוא  הדור,  גדול  היה  רבא  כי  אבא  בר  אדא 

הכירו  דימי שלא  רב  את  בעצמו  ולבדוק  ללכת  היה מכבודו  ולא 

ומזה  אבא.  בר  אדא  רב  את  שלח  לכן  הוא,  חכם  תלמיד  אם  בו 

שרב אדא בר אבא הסכים ללכת ולבדוק את רב דימי מראה שהוא 

יש  שלכאורה  הנזכרת  השאלה  את  יותר  קשה  וא"כ  לרבא,  כפוף 

סתירה בין מעשיו של רב אדא בר אבא לדבריו, שבפיו הוא אמר 

לקצב שהוא יותר גדול מרבא, ואילו במעשיו הוא מסכים להישלח 

ולבדוק את רב אדא בר אבא.

התשובה היות  בתוך  כאן  עליה  אענה  השלישית,  בשאלה  ונגעתי 

הראשונה, ונראה שבאמת רב אדא בר אבא היה כפוף לרבא 
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רבא  לבין  בינו  גדול ממנו, כמו שאמר בפיו שהבדל  וידע שרבא 

הוא הבדל גדול. וזה שאמר לקצב שייתן לו לפני השמש של רבא 

לרבא  התכוון  לא  שהוא  לי  נראה  מרבא,  גדול  יותר  שהוא  בגלל 

אלא שהוא יותר גדול מהשמש.

אני התירוץ  דימי  לרב  אמר  אבא  בר  אדא  שרב  השנייה  לשאלה 

לשאלה  התשובה  את  דימי  לרב  ענה  שהוא  נראה  רבך, 

חברו  את  המלמד  וכל  וכו',  מצרית  כפיפה  שבלע  פיל  ששאל 

וראיה מדוד המלך  כרבו,  בו מנהג  לנהוג  צריך  אפילו דבר אחד, 

שלמד שני דברים מאחיתופל וקרא לו רבו ואלופו כדאיתא במשנה 

באבות )פ"ו מ"ג(.

נראה על  אבא,  בר  אדא  רב  את  קילל  יוסף  רב  מדוע  השאלה 

את  אבא  בר  אדא  לרב  אמר  אלא  קיללו,  לא  יוסף  שרב 

אפילו  שמצערים  צער  כל  על  שמעניש  עולם,  בורא  של  ההנהגה 

יצחק  כתוב שכאשר  דומה,  ראיה  אדומי.  ומצערים  מבזים  כאשר 

צעקה  וצעק  ברכתך,  את  ולקח  במרמה  אחיך  בא  לעשיו  אמר 

המן,   – עשיו  סובב שמזרעו של  הוא  ברוך  הקדוש  ומרה,  גדולה 

ומרה.  גדולה  זעקה  לזעוק  מרדכי,   – יעקב  של  לזרעו  יגרום 

אולי מיהרו להיפרע מרב אדא מחמת  יוסף  רב  אופן חשש  ובכל 

כן. שאמר 

על שאלת  אותה  העליתי  ולא  במוחי  נשארה  שעדיין  השאלות 

וגרם  אבא  בר  אדא  רב  על  הקפיד  נחמן  רב  מדוע  הכתב, 

למותו לפי מסקנת הגמרא?

לו נראה  נגרם  אלא  הקפיד  לא  נחמן  שרב  דשמיא  בסיעתא  לי 

רב  את  שהתכוון  בלי  ציער  אבא  בר  אדא  ורב  והיות  צער. 
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אדא  רב  את  משמים  הענישו  הדור,  גדול  שהיה  יצחק  בר  נחמן 

הראשון  בגמרא  המובאים  מעשים  בשני  שראינו  כמו  אבא,  בר 

ציער  לקיש  ריש  כאשר   – אחד  ע"א(,  פד  )דף  מציעא  בבבא  מובא 

)חלשה דעתו( את רבי יוחנן כאשר אמר לו מה יצא לי מזה שלמדתי 

תורה, נח נפשו דריש לקיש ולא כתוב שם שרבי יוחנן הקפיד או 

הדור,  לגדול  צער  שגורם  אדם   – אלוקי  חוק  כמו  זה  אלא  קילל, 

הקפיד.  ולא  קילל  לא  הגדול  אם  גם  מיד  נפרעים ממנו  מהשמים 

קיז ע"א(, עם רב כהנא שהיה  )דף  נוספת מובאת בבא קמא  דוגמא 

רבי  של  דעתו  וחלשה  צער  נגרם  צוחק  שהיה  יוחנן  לרבי  נדמה 

יוחנן ורב כהנא מת.

של ואולי  העונש  מה  ידע  יצחק  בר  נחמן  שרב  לומר  גם  אפשר 

ביטול תורה, ובמיוחד ביטול תורה של רבים. כי רב אדא בר 

אבא גרם בעיכוב שלו לביטול תורה של כל בני הישיבה שישבו 

בטלים כל הזמן שרב נחמן בר יצחק חיכה לרב אדא בר אבא.

שכתבנו שוב  הדברים  כל  על  שעמד  המהרש"א  בדברי  ראיתי 

הרחבה.  לדעתו  שכיוונתי  עולם  לבורא  ושבח  כן,  וביאר 

וברוך שכיוונתי.

מסביר עוד, למה התכוון רב אדא בר אבא כאשר אמר המרש"א 

אביי,  אצל  עצמות  גורסים  אתם  מדוע  אביי  לתלמידי 

ההלכה  הש"ס  שבכל  בגלל   – לשבוע  בשר  ותאכלו  לרבא  תלכו 

מציעא  בבבא  כמובא  כידוע  קג"ם  יע"ל  מהלכות  חוץ  רבא  כמו 

)דף כב ע"ב(.

מהשאלות גם  חלק  על  עמד  י(  ס"ק  כ  )סימן  בסנהדרין  איש  בחזון 

דמלכא  לאונייתא  שהייה  דלא  מאן  א"ל  וז"ל,  לבאר  וכתב 
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דאדום לא נשהייה לאניתך דידך. הנה יש כאן קללה בכינוי, ויש 

בזה,  נתחייב  בר אהבה  אדא  דרב  צ"ל  וע"כ  דאורייתא,  לאו  בזה 

הי'  באמת  דימי, שהרי  רב  של  בדינו של  ב"א  ר"א  דפשע  והיינו 

עלי'  שאין  שאלה  לו  ושאל  לברר,  לו  אפשר  והי'  דרבנן,  צורבא 

לי'  לינקטו  דלא  למסור  ומיהר  התוספות,  שכתבו  וכמו  תשובה, 

שוקא, והי' חייב מדין מצער לתלמיד חכם ומזלזל בכבודו, וע"כ 

היתה סיבה מאת השם שיכשל בזה, ומ"מ יש חיוב לענשו.

דרב וכן  לערסיה  מינטרא  וקא  יתיבנא  דאמר  יצחק  בר  נחמן  רב 

סמך  יצחק  בר  נחמן  ר'  שהרי  הדין,  כפי  הי'  אבא,  בר  אדא 

עליו, וגרם לו בזיון לפני רבים בהימנעו לבא, ורב נחמן בר יצחק 

חשדו שיודע הוא את הצער שגורם לו, ואינו חושש.

אפשר שהי' ר' אדא ב"א טרוד בהלכה, והסיח את דעתו מזה אבל 

לא  ב"י  נחמן  ור'  יוסף  ורב  לו,  מחכה  יצחק  בר  נחמן  שרב 

חשבו לענוש, אלא חשבו שיכנע וישוב ויפייס, ויקבל ע"ע להזהר 

וכמוש"כ  נצטערו  זה  ועל  השמים,  מן  קדם  העונש  אבל  להבא. 

התוספות. ע"כ.

יש להביא ולבאר העניין שאמרו בגמרא דטפח ליה בסנדליה, עוד 

הכא[  הדף  על  דף  בספר  דבריו  ]הובאו  מבאר  יהוידע  ובבן 

לשון זה, על פי מה שאמר רבינו מורנו הרב חיים ויטל ז"ל בשער 

כי ראה  ז"ל,  לי מורי  ביום ר"ח תמוז אמר  נד ע"ב(,  )דף  הגלגולים 

את נפש רב דמי מנהרדעא שהייתה מוכנת להתעבר בי, לפי שהיא 

ורב  לוויתי מת מצוה אחד,  וגם לפי שביום ההוא  נפשי,  משורש 

לאורחים  לויה  לעשות  בידו,  תדרית  הזאת  המצוה  היתה  דמי 

דמי  שרב  נמצא  עכ"ל.  בי.  להתעבר  רוצה  היה  כן  ועל  ולמתים, 

זו של לויה, ולזה טפח ליה על  נזהר במצות גמילות חסדים  היה 



רסב

חידושים על הש"ס
              מעשיו

של  זו  מצד  רק  אלא  מעלה  לך  אין  לו  לומר  ברגליו  אשר  סנדלו 

גמילות חסדים, שאתה עושה ברגליך מצות לויה, אבל למעלה של 

צורבא מרבנן דנקטי ליה שוקא עדיין לא הגעת.

אחר פירש, הא דטפח ליה בסנדליה שברגליו, משום שיש ובאופן 

דבר שגור בפי חכמים, על תלמיד חכם שאינו יכול להשיב 

בדברי תורה, דאומרים עליו "לא מצא ידיו ורגליו בבית המדרש", 

מצאת  לא  זה  בדבר  לרמוז  שברגליו,  בסנדליה  ליה  טפח  ולכן 

רגליך בבית המדרש. ע"כ.



רסג

חידושים על הש"ס
              מעשיו

מסכת סנהדרין

לימוד תורה לאשה

דף צד ע"ב

של אמר  שמנו  מפני  סנחריב  של  עול  חובל  נפחא:  יצחק  רבי 

חזקיהו שהיה דולק בבתי כנסיות ובבתי מדרשות. מה עשה? 

נעץ חרב על פתח בית המדרש ואמר: כל מי שאינו עוסק בתורה 

הארץ,  עם  מצאו  ולא  שבע  באר  ועד  מדן  בדקו  זו,  בחרב  ידקר 

מגבת ועד אנטיפרס ולא מצאו תינוק ותינוקת, איש ואשה, שלא 

היו בקיאין בהלכות טומאה וטהרה. ע"כ.

של נשאלתי  בדורו  כיצד  גבריאל,  וחכים  יניק  הקטן  בני  ידי  על 

חזקיה שבדקו מדן ועד באר שבע ולא מצאו קטן וקטנה 

שלא היו בקיאים בהלכות טומאה וטהרה. כיצד בנות למדו תורה? 

והרי הגמרא אומרת בסוטה )דף כ ע"א( שכל המלמד את בתו תורה 

)זנות(. התפעלתי מהשאלה שכל אחד היה  כאילו מלמדה תיפלות 

צריך לשאול אותה.

חשבתי על העניין, נראה לי בסיעתא דשמיא שכנראה אותן וכאשר 

ובוודאי  אותן.  לימד  שאביהן  ולא  בעצמן  למדו  קטנות 

לא היו אז בתי ספר לבנות, אלא שהאווירה בבית וברחוב הייתה 

בטומאה  בקיאות  היו  הקטנות  הבנות  שאפילו  קדושה  אווירה 

ובטהרה, כנראה מרוב שבני הבית שיננו את ההלכות האלה.

היה כמו  כאשר  משניות  משנן  שהיה  הגדולים  אחד  על  שמסופר 

ראיה  בהן.  בקיאה  הייתה  הגויה  השפחה  שאפילו  עד  קטן 



רסד

חידושים על הש"ס
              מעשיו

רבי  התנא  של  בתו  שהייתה  מאיר  רבי  אשת  ברוריה  היא  לדבר 

היה  שאביה  השיעורים  את  שומעת  שהייתה  תרדיון,  בן  חנינא 

שהייתה  תנא,  של  לדרגה  שהגיעה  עד  הפרגוד,  מאחורי  מלמד 

נג  )דף  בעירובין  ממנה  והובא  הפרגוד.  מאחורי  בעצמה  מלמדת 

חידוש  בשמה  מבואר  ה"ג(,  פ"א  מציעא  בבא  )כלים  ובתוספתא  ע"ב(, 

דין, והודו לה חכמים.

פ"ד  קמא  בבא  )כלים  בתוספתא  עיין  תרדיון,  בן  חנינא  ר'  של  ובתו 

ה"ט(, שחולקת עם אביה והלכה כמותה.

זה ניחא מה שמצאנו כמה וכמה נשים שהיו בקיאות עד מאד ולפי 

גם בגמרות ומדרשים והלכות צא ולמד מהמבואר בירושלמי 

)חגיגה פ"ב ה"א דף ט ע"ב(, מבואר דבנותיו של אחר התוכחו עם ר' 

יהודה הנשיא וניצחוהו, עד שבכה לדבריהן, והודה להן.

ובשיבולי הלקט )ח"ב נז(, הביא דכשחלה רש"י, היתה בתו חותמת 

דברי הלכה ושו"ת בשמו.

ובאור זרוע )ח"ב נט(, מביא ר' שמואל מפלייזא דינים, מחותנו רבי 

אברהם בשם חותנתו.

של  כלתו  רעדל  שהאשה  מביא  לב(,  )ח"ב  יושר  ליקוטי  ובספר 

מהר"י איסרלין שקדה על התורה כאחד הגברים.

בהאי ור'  אשתו  בשבח  מספר  הרוקח,  בספרו  מגרמייזא  אליעזר 

וביום  יודעת,  היתה  איסור  וכל  בחכמה  פתחה  פיה  לישנא, 

השבת יושבת ודורשת.

תירוץ  אחת  רבנית  בשם  מביא  עח(,  סימן  )ח"ג  התשב"ץ  ובשו"ת 



רסה

חידושים על הש"ס
              מעשיו

מקומות  ותבאר  בתורה,  מלומדת  דהיא  וכותב  התוס',  לקושיית 

אחדים בתלמוד.

הישיבה ובספר  לראש  כי  מובא  מרגנשבורג,  פתחיה  ר'  סבובי 

בבגדד ר' שמואל הלוי, אך בת אחת והיא בקיאה במקרא, 

ובתלמוד, ומלמדת לבחורים, והיא סגורה )עצורה( בבנין דרך חלון 

אחד, והתלמידים מבחוץ, ואינם רואים אותה.

אמו וכדומה  כי  כט(,  )סו"ס  בתשובה  מהרש"ל  כתב  עובדא  להאי 

וישבה  שנים,  כמה  ישיבה  תפסה  מרים  הרבנית  זקנתו 

באהל )וילון, מסך( לפניה, והגידה הלכה בפני בחורים מופלגים.

יתר ובספר  ובין  על אשתו של השל"ה,  העתק מצבה  בא  עד,  גל 

עליה,  לשרות  השכינה  היתה  ראויה  עליה  נאמר  השבחים 

עליה  כותב  של"ה,  לספר  ובהקדמה  ראוי,  דורה  היה  שלא  אלא 

ממעשה  כלום  הניחה  שלא  ויגידון,  יעידון  מכריה  כל  אשר  בנה 

האמהות הקדושות. ועוד, ועוד, אמהות קדושות וטהורות שידעו 

ספר ואכמ"ל, והנה בכולן לא מבואר שלימדו אותן, אלא שלמדו 

מעצמן ופעמים אף לימדו לאחרים.



רסו
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סיום למסכת תמיד

אומרים הגמרא  הלויים  שהיו  השיר   : אומרת  תמיד  מסכת  בסוף 

ומלואה".  "לה' הארץ   – ראשון  ביום  הדוכן במקדש.  על 

ביום שני – "גדול ה' ומהולל מאוד בעיר אלוקנו הר קדשו". ביום 

ביום  ישפוט".  אלוקים  בקרב  אל  בעדת  ניצב  "אלוקים   – שלישי 

רביעי – "אל נקמות ה' אל נקמות הופיע". ביום חמישי – "הריעו 

לאלוקים עוזנו הריעו לאלוקי יעקב". ביום שישי – "ה' מלך גאות 

לבש". ביום שבת – "מזמור שיר ליום השבת".

במסכת ראש השנה בדף ל"א כתוב הטעם שומרים את המזמורים 

האלה:

שהוא ביום  בגלל   - ומלואה"  הארץ  "לה'  אומרים  היו  ראשון 

ה'  "גדול  אומרים  היו  שני  ביום  בראשית.  מעשה  תחילת 

ומהולל מאוד בעיר אלוקינו הר קדשו" - כי ביום זה נחלקו המים 

אומרים  לכן  ומים תחתונים  עליונים  למים  והיו השמים תחתיהם 

גדול ה'. ביום שלישי היו אומרים "אלוקים ניצב בעדת אל בקרב 

יהיה  שעליה  הארץ  נראתה  השלישי  ביום  כי   - ישפוט"  אלוקים 

הדין והדיינים שהם עדת אל. ביום רביעי אומרים "אל נקמות ה'" 

- כי ביום הרביעי נבראו המאורות השמש והירח שה' עתיד לנקום 

במי שעובד אותם. ביום חמישי אומרים "הרנינו לאלוקים עוזנו" 

הרואים  מזה שכל  זה  שונים  חיים  בעלי  נבראו  ביום חמישי  כי   -

אומרים  השישי  ביום  אותו.  ומגדלים  הבורא  את  משבחים  אותם 

ביום השישי הסתיים מעשה בראשית  כי   - גאות לבש"  "ה' מלך 

וגדולה  גאוה  וזו  יתעלה,  הבורא  גדולת  את  האדם שמבין  ונברא 

לה'. ביום שבת אומרים "מזמור שיר ליום השבת" - לעתיד לבוא 

ליום שכולו שבת.



רסט
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              מעשיו

זו באה להוציא מלב האנשים הטועים לחשוב שכל התפילה גמרא 

היא טקסט ישן ומיושן שלא שייך לדורינו, ועל כן במעמד 

לאותו  המזמור  את  מייחדים  ויום  יום  בכל  הלויים  היו  הקרבנות 

ואת  שלו  ההתחדשות  את  יש  מחדש  יום  שלכל  להראות  היום, 

הפסוקים המיוחדים והמתאימים לו.

אנו  מעמדות  לאותם  זכר  הקרבנות,  במקום  הם  שהתפילות  כיום 

אומרים את השיר של יום אחרי התפילה דבר יום ביומו.

ופסוקים אלו, יש להם את הכח לשמור ולהציל מכל פגע רע, לפי 

אותם הכוחות המתאימים לאותו היום.

ע"ב(, ונראה  יא  )דף  בערכין  בגמרא  שמובא  מה  לפרש  זה  פי  על 

ת"ש, רבי יוסי אומר: מגלגלין זכות ליום זכאי וחובה ליום 

חייב; אמרו: כשחרב הבית בראשונה, אותו היום תשעה באב היה, 

יהויריב  ומוצאי שבת היה, ומוצאי שביעית היתה, ומשמרתו של 

ומה  שירה,  ואומרים  דוכנן  על  עומדים  ולוים  כהנים  והיו  היתה, 

ולא  יצמיתם",  וברעתם  אונם  את  עליהם  "וישב  אמרו?  שירה 

וכבשום.  אויבים  שבאו  עד  אלהינו"  ה'  "יצמיתם  לומר  הספיקו 

זה,  כל  את  חז"ל  לנו  סיפרו  מה  מפני  לעיין  יש  ולכאורה  ע"כ. 

עד  אלהינו"  ה'  "יצמיתם  לומר  הספיקו  שלא  לנו  וגילו  והוסיפו 

שבאו אויבים וכבשום?

יבואר, שכן אם היו מספיקים לגמור את תפילתם ולומר ולדרכינו 

"יצמיתם ה' אלהינו" – כח התפילה של אותו היום היה 

השמים  מן  ולכן  להם,  להרע  האויבים  יצליחו  שלא  בעדם  מגן 

זירזו את האויבים שיבואו לפני סיום אותה התפילה.



רסח

חידושים על הש"ס
              מעשיו

וברעתם ומ"מ  אונם  את  עליהם  "וישב  כן  לפני  שאמרו  מה 

יצמיתם" – לא היה לבטלה אלא תפילה היא לעתיד שאותה 

הרעה שעשו לנו ישוב עליהם, וכמו שהתפלל דוד המלך בתהילים 

)פרק קלז( "זכור ה' לבני אדום את יום ירושלם האמרים ערו ערו עד 

היסוד בה. בת בבל השדודה אשרי שישלם לך את גמולך שגמלת 

לנו. אשרי שיאחז ונפץ את עולליך אל הסלע".



רסו
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מסכת נדה

כל הטומאות כשעת מציאתן

דף ד ע"א

אם ומי  חי  אם  יודע  ואינו  בלילה,  באחד  נגע  והתנן:  מחזקינן? 

מת, ולמחר השכים ומצאו מת - ר"מ מטהר, וחכמים מטמאין, 

שכל הטמאות כשעת מציאתן. ותני עלה: כשעת מציאתן, ובמקום 

יח  פרק  הטומאה  אבות  שאר  )הלכות  הרמב"ם  כתב  וכן  ע"כ.  מציאתן. 

אם  חי  אם  ידוע  ואין  בלילה  באחד  הרבים  ברשות  נגע  יד(  הלכה 

מת ובשחר עמד ומצאו מת - הרי זה טמא שכל הטומאות כשעת 

מציאתן. ע"כ.

פ"ה ]וכבר  דבמשנה  הכא  הרמב"ם  על  רקח  מעשה  בספר  העיר 

הרע"ב  אמנם  רה"ר  העתיק  ורבינו  סתמא,  קתני  דטהרות 

ז"ל כתב דדוקא ברה"ר איירי עיין שם וכו'. ע"ש דבריו[.

בערב  חי  ראוהו  ואם  )שם(,  דבריו  בסוף  הרמב"ם  כותב  נוסף  דין 

ובשחר מצאו מת – הרי זה ספק ברשות הרבים וטהור. ע"כ.

יש ויש  ברישא  גם  הרי  מסיפא?  רישא  שנא  מה  בזה,  להקשות 

ספק אם נגע במת או בחי, וא"כ מפני מה ברישא לא אומרים 

את הכלל ספק טומאה ברשות הרבים ספקו טהור? והביאור בזה 

אין  חי  אותו  ראו  ולא  והיות  חי ספק מת,  היה ספק  לא  שברישא 

לנו לתלות אולי היה חי, ולכן אזלינן בתר שעת המציאה ואומרים 

שכך היה בשעת הנגיעה.



רע
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הטומאות והנה  דכל  ד"ה שהיה(,  ע"א  צא  )דף  בפסחים  התוס'  שיטת 

כשעת מציאתן הוא רק לחומר תרומה וקדשים, אבל הרמב"ם 

נקיט לה בכל טומאות.

וע"ע בשו"ת שרידי אש )חלק ב סימן ד בעניין הימום הבהמות ע"י חשמול 

נספח ג - מכתב ז עמוד קסט( מ"ש בזה. ואכמ"ל.

בגדרי ספק טומאה ברשות היחיד

דף ד ע"א

אמרו הקשו  בלילה  באחד  דבנגע  וא"ת  פליגי(  כי  )ד"ה  התוספות 

ברה"ר  טומאה  טהור שספק  מבערב  חי  ראוהו  אם  חכמים 

הך  והשתא  טמא,  חי  ראוהו  אפילו  דברה"י  משמע  טהור,  ספקו 

ואי  יוחנן דמטמא,  דרבי  אי ברה"ר מאי טעמא  דמיא  היכי  קופה 

יפרש  וחזקיה  איירי  דברה"י  וי"ל  דמטהר?  דחזקיה  מ"ט  ברה"י 

וספק טומאה  הברייתא דבראוהו חי מבערב טהור אפילו ברה"י, 

ברה"ר  טומאה  ספק  הוא  כאילו  דהוי  היינו  דקאמר  ברה"ר טהור 

כיון שהיא בדוקה תחלה, ואגב דברישא נקט האי לישנא במילתיה 

דר"מ היכא דלא ראוהו חי מבערב מתחלה דקתני בתוספתא ר"מ 

מטהר ברה"ר נקט נמי במילתייהו דחכמים בסיפא רה"ר. עכ"ל.

יטהרו ספק טומאה ברשות היחיד,  יוקשה, איך חכמים  ולכאורה 

והא קיימא לן ספק טומאה ברשות היחיד ספקו טמא?

לבאר בזה בסייעתא דשמיא, דהרי חכמים למדו את הדין של ויש 

בסוטה  שמצאנו  שכמו  מסוטה,  היחיד  ברשות  טומאה  ספק 

שעשו את הספק שלה כמו ודאי, שהרי היא רק נסתרה ואין עדות 

שהוא נטמא ובכל אופן התורה מטמאה אותה לבעלה, כיון שהיה 
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ולכן  תסתרי.  אל  לה  ואמר  לה  קינא  בעלה  שהרי  לדבר,  רגליים 

בלילה  כשראוהו  הכא  זה,  לפי  ומהשתא  לבעלה.  אותה  טמאו 

טיבותא  הוה  אלא  לרעותא,  לדבר  רגליים  היה  שלא  רק  לא  חי, 

וע"ע  לסוטה.  דמי  דלא  בזה,  מטהרים  חכמים  ולכן  חי,  שראוהו 

איכא.  לדבר  רגליים  מאי  ד"ה  רש"י  במ"ש  ע"א(  ג  )דף  לעיל 

ודו"ק. ונפלא.
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סיום למסכת קינים

רבי יהושע, זהו שאמרו בזמן שהוא חי קולו אחד, וכשהוא אמר 

שתי  קרניו  שתי  שבעה?  קולו  כיצד  שבעה,  קולו  מת 

לנבלים,  מעיו  לתוף,  עורו  חלילין,  שני  שוקיו  שתי  חצוצרות, 

זמן שהם  זקני עם הארץ כל  בני מעיו לכינורות. ר"ש בן עקשיא 

וטעם  לנאמנים  מסיר שפה  עליהם שנאמר  דעתן מטרפת  מזקנים 

זקנים יקח. כל זקני תורה אינן כן אלא כל זמן שהם מזקנים דעתן 

מתישבת עליהם. ע"כ.

לכאורה מה הקשר בין שני הממרות? וכבר עמדו ע"ז המפרשים.

רואים כאן שיש יותר תועלת באייל המת מאשר מהאייל לכאורה 

חי  ומאייל  קולות,  שבעה  מוצאים  מת  מאייל  שכן  החי, 

שגדולים  חז"ל  שאמרו  במה  לזה  כדומה  ומצאנו  אחד.  קול  רק 

למימרת  זו  מימרה  שהוסמכה  וזהו  מבחייהם,  במיתתן  צדיקים 

הצדיקים  הזמן  שעובר  שככל  אומר  הוא  שכן  עקשיא,  בן  ר"ש 

מעלתם  שכן  פטירתם,  לאחר  גם  נעצר  לא  זה  ודבר  משתבחים, 

עולה גם לאחר מיתתם.

זה מסופר שבתקופתו של המהרש"א חי כומר גדול שהיה בעניין 

מכשף נורא, שכל מי שעבר ליד הכנסיה היו יוצאים משם 

בקולות  עליהם  נובחים  והיו  חמורים  של  בגודל  גדולים  כלבים 

ללכת  טומאה  כח  עליהם  והשתלט  מפחד,  מתו  שאנשים  איומים 

לפני  יכל.  ולא  הכישוף  כח  את  לבטל  ניסה  המהרש"א  להתנצר. 

וישימו  ארון,  בתוך  ולא  אלונקה  על  אותו  שישאו  ציוה  מותו 

עליו את ספרו שכתב על הגמרא פרוש המהרש"א ושיעברו דרך 

הכנסיה, האנשים פחדו, אבל הוא הבטיח להם שכל זמן שיחזיקו 



רעג

חידושים על הש"ס
              מעשיו

על  אותו  שמו  נפטר  כאשר  דבר.  להם  יגרם  לא  שלו  באלונקה 

שמעו  לכנסיה  התקרבו  כאשר  עליו,  הניחו  שכתב  וספר  אלונקה 

קולות מחרידים של כלבים, מפחד הניחו את האלונקה וברחו ואז 

מהמיטה,  קם  המהרש"א  רבנו  הקדוש  הנפטר  מופלא,  דבר  קרה 

התיישב והתחיל להגות בספרו הקדוש, ועל כל דף שהפך שקעה 

הכומר  עם  יושביה  שכל  קרה  וכך  ועוד.  עוד  באדמה  הכנסייה 

הרשע המכשף, נבלעו באדמה, לאחר מכן חזר המהרש"א לשכב. 

גדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם.
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אורח חיים

בגדרי מצות עונה ופרטיה ועניניה

לתועלת הלומדים אביא כאן קונטרס הלכתי בכל הענינים הללו 

וזה החלי בעזרת צורי וגואלי.

"מצוות עונה" מתי? כמה? כיצד?

קרי הגמרא  בעל  רבנן  תנו  כותבת:  ע"א(  כב  )דף  ברכות  במסכת 

שנתנו עליו תשעה קבין מים טהור. משמע שבעל קרי לא 

חייב לטבול במקווה כדי להיטהר, ומספיק שיתנו עליו )ישפכו עליו( 

ויהיה טהור. את ההלכה הזאת לחש  )כ-12 ליטר( מים  תשעה קבין 

נחום איש גמזו לרבי עקיבא, ורבי עקיבא לחש את ההלכה הזאת 

לבן עזאי. כלומר שלא לימדו את ההלכה הזאת לרבים, אלא רב 

לתלמיד. אבל בן עזאי יצא ושנאה לתלמידיו בשוק.

אותה הגמרא  לימדו  ולא  הזאת  ההלכה  את  לחשו  מדוע  דנה, 

יהיו תלמידי חכמים מצויים  כדי שלא   - ומבארת  ברבים, 

אצל נשותיהם כתרנגולים. כי עד שלימדו הלכה זו, ההלכה הייתה 

שבעל קרי מהרהר בליבו ק"ש ואינו מברך לא לפניה ולא לאחריה, 

ועל המזון מברך לאחריו ואינו מברך לפניו )שם דף כ ע"ב(. ומסביר 

ולכן  תורה,  בדברי  אסור  קרי  שבעל  שתיקן  עזרא  מתקנת  רש"י 

רבים נמנעו מלבוא להתפלל וללמוד תורה בגלל שהיו בעלי קרי, 

מקבלים  תורה  דברי  אין  ואמר  בתירא  בן  יהודה  רבי  שבא  עד 

רופפת.  הייתה  עדיין  הזאת  התקנה  אבל  ע"א(.  כב  דף  )שם  טומאה 
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תשעה  לשפוך  שאפשר  עקיבא  לרבי  לחש  גמזו  איש  נחום  ולכן 

עזאי,  לבן  לחש  עקיבא  ורבי  מקווה,  צריך  ולא  ולהיטהר  קבין 

תלמידי  שאז  ברבים  מפורסם  יהיה  לא  שהדבר  כדי  היא  והסיבה 

יוכלו להיות כתרנגולים עם נשותיהם. מכאן רואים שאין  חכמים 

דעת חכמים נוחה מכך שאדם ירבה בתשמיש המיטה.

פעמים? ומעתה  כמה  עונה?  מצוות  מקיימים  מתי  לשאול  יש 

האם יש זמנים מיוחדים שאדם חייב בהם? מהם הדברים 

אלו  לשמש?  אסור  מי  תשמיש?  בשעת  בהם  להיזהר  שצריך 

חולאים ורעות באים על אדם שמרבה בתשמיש? וזה החלי בעזרת 

צורי וגואלי.

ביותר כתב  רגיל  יהיה  לא  נשוי,  היה  ואם  רמ(,  סימן  )או"ח  הטור 

מצויים  חכמים  תלמידי  יהיו  "שלא  כדאמרינן  אשתו  עם 

אצל נשותיהם כתרנגולים )ברכות דף כב ע"א(, אלא בעונה האמורה 

בתורה. ולאו דווקא תלמידי חכמים, אלא הדין נמי כל אדם, ונקט 

תלמידי חכמים שהפרישות מצויה בהם.

מתי זמן מצוות עונה?

וזמנה לכל אחד כפי  הקדושה קבעה את "מצוות העונה"  התורה 

מלאכתו.

"העונה הגמרא  כותבת:  במשנה  סא:(  )דף  כתובות  במסכת 

במסכת  הגמרא  יום".  בכל  "הטיילין"  בתורה  האמורה 

רש"י  ומסביר  פירקי".  "בני  הם  ש"טיילין"  מסבירה  כתובות 

ולנים  פרקם  ושונים  בעירם  להם  מצוי  שהרב  "תלמידים 

בביתם" )שם(.
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מס הטור  פורעין  ואין  להם  מצויה  שפרנסתם  הטיילין  כותב: 

שעושין  הפועלים  א(.  רמ,  סימן  חיים  )אורח  יום  בכל  עונתן   –

מלאכה בעיר אחרת ולנין בכל לילה בבתיהם – פעם אחת בשבוע, 

החמרים שיוצאים  ואם עושים מלאכה בעירם – פעמיים בשבוע. 

לכפרים להביא תבואה למכור בשוק )רש"י שם( – פעם אחת בשבוע. 

)רש"י(  רחוק  ממקום  גמלים  על  ומבאין  חבילות  סוחרי  הגמלים 

לקצווי  הגדול  לים  פורשין  הספנים  יום.  בשלושים  אחת  פעם   –

מליל שבת   – תלמיד חכם  ועונת  חודשים.  – אחת לשישה  הארץ 

לליל שבת )טור שם(.

זמנים מיוחדים

מהזמנים האלה, יש זמנים מיוחדים שבהם צריך אדם לפקוד חוץ 

את אשתו. כל אדם צריך לפקוד את אשתו בליל טבילתה חוץ 

מהעונה האמורה בתורה, ובשעה שיוצא לדרך.

יוסף מביא ראייה שצריך לפקוד את אשתו מהמעשה שמובא הבית 

יוסף  רב  של  בנו  המנונא  רב  ע"א(,  כד  )דף  ברכות  במסכת 

למד אצל רבא. יום אחד רבא ביקש ממנו שיביא לו את התפילין 

כר  בין  המיטה  על  נמצאים  שהתפילין  מצא  המנונא  רב  מביתו. 

של  טבילה  יום  היה  קודם  שלילה  וידע  ראשו,  כנגד  שלא  לכסת 

אשתו של רבא. ויש לשאול, הרי צריך להסתיר את ליל הטבילה, 

ואפילו מותר לשנות, כמו שלמדנו במסכת בבא מציעא )דף כג ע"ב( 

אמר שמואל בהנו תלת מילי עבידי רבנן דמשנו במליהו במסכת, 

בפוריא ובאוזפיזא. ומסביר רש"י: בפוריא שימשת מיטתך יאמר 

לו לאו, מידת צניעות היא. ]אומנם התוספות שם בד"ה "בפוריא" 

מיטתו,  אם שימש  רש"י  כפירוש  רגילות שישאלוהו  אין  כותבים 
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לא  למה  ושאלוהו  לבית המדרש  בא  ולא  היה  קרי  בעל  אם  אלא 

בדברי  שם  וע"ע  אונס.  שאר  או  היה  שחולה  ויאמר  ישנה  בא, 

המהרש"א מה שפירש בזה[ וא"כ יש לשאול כיצד רבא שלח את 

ידע שהלילה  כך התלמיד  ידי  ועל  תפיליו  את  לו  להביא  תלמידו 

הקודם היה ליל טבילתה של אשתו של רב?

לומר, כמו שמסביר בעל המעשה בעצמו, שמטרתו של רבא ויש 

את  לשים  שמותר  למעשה  הלכה  תלמידו  את  ללמד  הייתה 

התפילין בין הכר לכסת שלא כנגד ראשו, ואפילו אשתו עימו, כמו 

שפסק שמואל )עיין ברכות דף כד גמרא ורש"י(.

יציאה לדרך

איתא ביבמות )דף סב ע"ב( אמר רבי יהושע בן לוי: חייב אדם והנה 

יוצא לדרך, שנאמר "וידעת  לפקוד את אשתו בשעה שהוא 

כי שלום אהלך ופקדת נוך ולא תחטא" )איוב ה, כד(.

לו  שמתאווה  משום   – לדרך"  שיוצא  "בשעה  ד"ה  רש"י  מסביר 

באותה שעה יותר. ולמעלה פירש "פוקדה" – בתשמיש )רש"י שם(.

שם בד"ה "חייב אדם לפקוד את אשתו" כותבים בשם התוספות 

זו אינו תשמיש, אלא כשהוא  ר"ת: אומר ר"ת דפקידה 

אלא  לדרך,  ייצא  לא  ממנה,  רחוק  הוא  אם  בדרך.  לצאת  רוצה 

וידבר  ויפקדנה או בתשמיש או בשאר דברים  ישוב אליה  כן  אם 

על ליבה.

או  רחוקה,  כשהווסת  בתשמיש  או  מגיה,  ב(  )באות  הב"ח  הגהות 

בשאר דברים סמוך לווסתה )פיוס מילולי(.



רפי

שולחן ערוך
              מעשיו

מסבירים ר'  שבגמרא  כותב,  יוסף  הבית  בעל  זצ"ל  קארו  יוסף 

שחייב לפקוד את אשתו רק כאשר הוא יוצא לדבר רשות אבל 

לדבר מצווה לא.

מבאר ר'  וכו'(,  נשוי  היה  ואם  )בד"ה  חדש  הביל  בעל  סירקיש  יואל 

צרכים  ולשאר  ומתן  למשא  לדרך  יציאה  בסתם  פירוש,  יותר: 

פדיון  כגון  מצווה,  לדבר  בהולך  אבל  אשתו(,  את  לפקוד  חייב  )בהם 

פטור  במצווה  דהעוסק  לפוקדה,  חייב  אינו  בו,  וכיוצא  שבויים 

במצווה  להתעסק  ומהיר  זריז  שיהיה  כדי  ועוד,  המצווה.  מן 

יתרשל  דשמא  חששא,  איכא  אשתו  את  וכשיפקוד  לדרכו,  ולילך 

בעסק המצווה.

איזה כוונה צריך לכוון בשעת תשמיש?

אצלה רבנו  מצוי  כשהוא  ואף   : )שם(  כותב  הטורים,  בעל  יעקב 

חייב  שהוא  חובו,  שפורע  כאדם  אלא  להנאתו,  יכוון  לא 

בתורה  עוסקים  בנים  לו  ושיהיו  בוראו,  מצוות  ולקיים  בעונתה 

לעבודת  תהיה  בתשמיש  כוונתו  שכל   – בישראל  מצוות  ומקיימי 

ה' – לשם שמים.

ארבע כוונות של הראב"ד

לאדם כתב  שתהיה  נכונה  מחשבה  איזו  לברר  צריך  הראב"ד: 

בשעת תשמיש. ודרשתי וחקרתי ומצאתי תוכן המעשה הזה 

על ארבע כוונות. שלוש מהם עיקר קיבול השכר, והרביעית קרובה 

לקיבול השכר ושכרה מועט מן השלוש.
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לקיים הראשונה  שבכולם,  הנכונה  והיא  ורבייה,  פרייה  לשם   -

ד',  אות  והערות"  ב"הגהות  ]ומובא  עשה.  מצוות  שתי 

דבבעלי נפש מבואר דהיינו פרו ורבו שנאמר לאדם הראשון, ופרו 

ורבו שנאמר לנח[.

- לתיקון הוולד, כמו שאמרו במסכת נדה )דף לא:( שלושה השנייה 

חודשים ראשונים – קשה לאשה וקשה לוולד, אמצעיים 

לוולד,  ויפה  לאשה  יפה   – אחרונים  לוולד,  ויפה  לאשה  קשה   –

שמתוך כך ייצא מלובן ומזורז.

אליו השלישית  משתוקקת  והיא  מניקתו  והיא  אשתו  ילדה  אם   -

אותו  ומרצה  בדברים  משדלתו  שהיא  בה  מכיר  והוא 

ומקשטת את עצמה לפניו כדי שייתן את דעתו עליה. וכן בצאתו 

לדרך שהיא משתוקקת אליו, גם באלה יש קיבול שכר והיא מצוות 

"עונה" האמורה בתורה.

יתאווה והרביעית  שלא  כדי  בה  עצמו  לגדור  מכוון  שהוא   -

גם  ההוא.  הדבר  אל  ומתאווה  גובר  רואה  כי  לעבירה, 

בזו יש שכר, אך לא כראשונות, לפי שהיה יכול לכבוש את יצרו 

 – מרעיבו  באדם,  יש  קטן  "אבר  שאמרו  כעניין  אותו,  ולכבוש 

שבע, משביעו – רעב". ומכל מקום, מי שכוונתו לכך שיהיה שבע 

לו  ויש  טובה  כוונתו  האיסור,  אל  ויתאווה  ירעב  ההיתר שלא  מן 

והוא  עליו,  מתגבר  יצרו  ואין  לדבר  צריך  שאינו  מי  אבל  שכר. 

מעורר תאוותו ומביא עצמו לידי תאווה וקישוי כדי להשביע יצרו 

ומן  הרע  היצר  עצת  הוא  הזה,  העולם  מתאוות  תאוותו  ולמלא 

ההיתר יסיתנו אל האיסור.
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פסק הלכה

: רבי  א(  סעיף  רמ  )בסימן  פוסק  ערוך  השולחן  בעל  קארו,  יוסף 

בעונה  אלא  אשתו,  עם  ביותר  רגיל  יהיה  לא  נשוי,  היה  אם 

האמורה בתורה.

בימי המגן  אף  העונה  לקיים  צריך  כותב:  השלום  עליו  אברהם 

אם  האר"י  את  שאלו  חורף,  ימי  ולעניין  והיניקה.  העיבור 

היטב  באר  ]ובעל  עונה,  ממצוות  עצמו  את  לפטור  יכול  אדם 

ממצוות  עצמו  את  לפטור  יכול  האם  קור[,  זמן  וזה  היות  מבאר, 

עונה כדי שלא יצטרך לטבול לקריו? וכן שאלו אותו האם חייבים 

לקיים עונה בזמן שהאשה מעוברת ומניקה? וענה להם, אם האשה 

מוחלת – פטור, ומ"מ טוב לקיימה. והעידו עליו שהוא )האר"( לא 

היה מקיים מצוות עונה בימים האלה.

שפרנסתם מצויה להם ואין פורעים מס, זמן עונתם בכל הטיילים: 

יד מהלכות  )פרק  וכותב המגן אברהם מ"ש הרמב"ם  יום. 

ומשמע  והמעונגים,  הבריאים  אדם  בני  שפירש  א(  הלכה  אישות 

מהגמרא, אפילו בני תורה – עונתן בכל יום.

 
שעושים מלאכה בעיר אחרת ולנין בכל לילה בבתיהם הפועלים:

פעמיים   – בעירם  מלאכה  עושים  ואם  בשבוע,  פעם   –

בשבוע.

החמרים: אחת לשבוע.

הגמלים: אחת לשלושים יום.

הספנים: אחת לשישה חודשים.
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אברהם  המגן  ]וכותבים  שבת.  לליל  שבת  מליל  חכמים:  תלמידי 

והבאר היטב: והוא הדין בראש חודש ויו"ט[.

יכול לעשות את עצמו שאלה:  האם אדם שהוא לא תלמיד חכם 

תלמיד חכם לעניין זה ולנהוג בעצמו במצוות עונה מליל 

שבת לליל שבת?

הקנה שכתב: המגן  ספר  דברי  את  מביאים  היטב  והבאר  אברהם 

כתיב  כי  חכם,  כתלמיד  עצמי  אעשה  אדם  יאמר  ואל 

לו  ואל  היא שלה.  העונה  כן  על  י(,  כא,  )שמות  יגרע"  לא  "ועונתה 

לאדם להתחסד על חשבון אשתו )שם סימן ר"מ(. וכן כתב גם בעל 

ייעשה תלמיד חכם להפקיע שלא  האשל אברהם: לא כל הרוצה 

ברשותה, אבל ברשותה – תבוא עליו ברכה.

באיזה ימים אסור לשמש?

אברהם )בסימן רמ( כותב: אסור לשמש בליל ראשון של פסח, המגן 

טבילתה.  ליל  לא  זה  אם  עצרת,  שמיני  וליל  שבועות  ליל 

בעל  לשמש.  מותר  האלה,  בימים  טבילתה  ליל  חל  שאם  משמע 

והנזהר  השנה,  ראש  לילות  בב'  לשמש  אין  מוסיף,  היטב  הבאר 

בעשרת ימי תשובה, תבוא עליו ברכה" )מתוך שירי "כנסת הגדולה"(. 

ליל ז' של פסח מותר בזיווג, "ספר הכוונות".

המגן כל  וכותבים  טבילתה,  בליל  אשתו  את  לפקוד  צריך  אדם 

אברהם והבאר היטב, אפילו שלא בשעת עונה. ובשעה שיוצא 

והוא  מניקה  אשתו  אם  וכן  מצווה.  לדבר  הולך  אינו  אם  לדרך, 

מכיר בה שהיא משדלתו ומרצה אותו ומקשטת עצמה לפניו כדי 

שייתן דעתו עליה, חייב לפוקדה", אפילו שלא בשעת עונתה.
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מה טוב לומר לפני התשמיש?

אחסר  לא  רועי  ה'  לדוד  מזמור  לומר  שטוב  כותב,  היטב  הבאר 

וכו', ובוודאי יאמר את המזמור כאשר בגדיו עליו.

איזה כוונה צריך לכוון בשעת תשמיש?

)או"ח סימן רמ סעיף ר'  יוסף קארו עליו השלום בעל השולחן ערוך 

א( פוסק, ואף כשהוא מצוי אצלה לא יכוון להנאתו, אלא כאדם 

שפורע חובו שהוא חייב בעונתה, ולקיים מצוות בוראו שיהיו לו 

בנים עוסקים בתורה ומקיימים מצוות בישראל.

תשמיש כשהאשה מעוברת

מכוון בשעת תשמיש לתיקון הוולד, כתב השולחן ערוך "וכן אם 

אם מכוון לתיקון הוולד שבשישה חודשים אחרונים, יפה לו, 

שמתוך כך יוצא מלובן ומזורז.

אברהם" כותב: "ובשלושה חודשים ראשונים – קשה לאשה ה"מגן 

וקשה לוולד, והמשמש בליל תשעים מיום שנתעברה, הרי 

עץ החיים  פרי  )כתבים  הוולד  זה "שופך דמים", שאפשר להמית את 

לא.(.  )דף  נדה  במסכת  הגמרא  יא(.  פרק  המיטה  שעל  שמע  קריאת  שער 

ולא  ובועל  הולך  ולכן  ה',  פתאים  שומר  והאידנא  זה  על  מסיקה 

יפה   – האמצעיים  החודשים  שבג'  הוזכר  וכבר  ר"מ(.  )דעת  חושש 

לוולד וקשה לאשה" )מגן אברהם שם(.

האם מותר לעשות תשמיש כדי לגדור את עצמו?

בכך אם  ומתכוון  עצמו  את  לגדור  כדי  מיטתו  את  משמש  אדם 

שלא יתאווה לעבירה כי רואה יצרו גובר ומתאווה אל הדבר 
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ההוא, גם בזה יש קיבול שכר )הגה דעת הטור(. אבל כותב השולחן 

כי  אותו,  ולכבוש  יצרו  את  לדחות  לו  היה  טוב  יותר  אך  ערוך: 

"אבר קטן יש באדם, מרעיבו – שבע, משביעו – רעב" )שם(.

האם מותר לעורר את עצמו כשאינו צריך בדבר?

השולחן ערוך: מי שאינו צריך לדבר, אלא שמעורר תאוותו כותב 

כדי למלא תאוותו, זוהי עצת היצר הרע, ומן ההיתר יסיתנו 

אל האיסור. ועל זה אמרו רבותינו זכרונם לברכה: "המקשה עצמו 

לדעת יהא בנידוי" )שם סעיף א(.

איזה מחשבות שמפסידות את שכרו ופוגעות בוולד?

בסימן ר"מ כותב: "ועוד יש מחשבות המסירות את שכרו,  הטור 

והם בני תשע מידות" ]בני אשנ"ת מ"ש גע"ח[:

- כפשוטו, בנים שנולדו מכך שהבעל אנס את אשתו, בני  אנוסה 

וכתוצאה מכך נולדו אותם בנים. המגן אברהם כותב "אפילו 

"בני  יבעול.  כך  ואחר  יפייס  לכן  לכך",  מרוצה  שאינה  רק  אינה 

אנוסה" מבאר הטור: אין צריך לומר שאם אנס אשה והוליד ממנה 

וכן שנינו במסכת כלה  בן, אלא אפילו אנס את אשתו לתשמיש. 

)רבתי פרק א'( "מפני מה הויין לאדם בנים בעלי מומין, מפני שתובעה 

ואינה נתבעת לו", פירוש, אינה מתרצה לו. רבי יהודה אומר מפני 

שאומרת לו בשעת תשמיש אנוסה אני. ואיכא בנייהו רוצה ואינה 

מצווה  לדבר  אשתו  את  הכופה  "כל  בעירובין:  איתא  וכן  רוצה. 

נקרא רע, שנאמר "גם בלא דעת נפש לא טוב ואץ ברגליים חוטא" 

)משלי יט, ב(. ומסכם הטור: נמצא כי האונס אסור אף באשתו, אלא 

אם הוא צריך לאותו מעשה – יפייס ואחר כך יבעול.
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בשעת בני  שנואה  היא  אם  דווקא  יוסף  הבית  כותב   - שנואה 

עליו  הראב"ד  דברי  את  מביא  הוא  לדבריו  וראייה  תשמיש. 

השלום שכתב בשער הקדושה )דף קלו(, והשנואה שאמרנו שנואה 

מפני  הייתה  שנואה  לאה  אימנו  שהרי  תשמיש,  בשעת  מרוחקת 

נזקק לה. אלא, בשעת  רחל, ואף על פי כן היה יעקב אבינו ע"ה 

תשמיש מיהת הייתה רצויה לפניו. ועוד יש לומר הראה את עצמה 

שנואה, לפי שלא היה אוהב אותה אהבה יתרה כרחל, אבל מכל 

מקום לא היה שונא אותה )בית יוסף על הטור סימן ר"מ(. כך גם כותב 

שנואה"  "בני  )שם(,  הטור  כותב  וכן  )שם(.  ה'  באות  ה"פרישה" 

רצויה בשעת  אם  אבל  והיא ששנואה בשעת תשמיש,  כמשמעה, 

תשמיש, אף על פי שהיא שנואה שרי.

יש בני   )2 מהתורה.  ממזר  שאינו  פי  על  אף  נדה,  בני   )1  - נידוי 

מפרשים שאם הם בנידוי, או היא או הוא, שאסורים בתשמיש 

המיטה. 3( והוא הדין אם אחד מהם אבל.

וכותב בני  אשתו.  לו  ונזדמנה  לערווה  מכוון  שהיה   - תמורה 

ה"הגהות" )באות כ"ג על הטור( : נראה דערווה לאו דווקא אלא 

ה"ה פנויה, ולפנויה קרא "ערווה" כי אסור להתייחד איתה. וכותב 

מגן  לו האחרת.  ונזדמנה  לזו  נשיו, שנתכווין  ואפילו שתי  הטור, 

לאה.  על  ובא  לרחל  נתכווין  יעקב  דהלא  וצ"ע  כותב:  אברהם 

ובספר "עשרה מאמרות" )מאמר חיקור דין ח"ג פ"ח( כתב שמשום זה 

מ"מ  הירדן.  בעבר  רק  ישראל,  בארץ  חלק  ראובן  שבט  נטלו  לא 

התוספות  שכתבו  כמו  והפושעים,  המורדים  מן  ח"ו  שיהיו  צ"ע 

)מגן אברהם על השולחן ערוך או"ח סימן ר"מ(. ועל כך  ביבמות דף ע"ו. 

ונתכווין  במיטה  שוכבת  רחל  כשראה  דדווקא  "וצ"ל  עונה:  הוא 

משעת  יעקב  אבל  תחתיו.  לאה  לו  נזדמנה  כך  ואחר  זה,  לגוף 
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לית  ששמה  שסבר  רק  לגופה,  ונתכוון  לאה  ראה  לחופה  כניסתו 

וישלח  )פרשת  מהזוהר  המגן אברהם  לדברי  ראייה  ]יש  בה. שם  לן 

דף קעו( : כל ההוא ליליא רעותיה ולביה ביה ברחל דחשיב דרחל 

אתעבר  רעותא  ומההוא  קדמאה  וטיפה  שימושא  ומההוא  איהי. 

ראובן  יסתליק  לא  ידע  לא  דיעקב  אלמלא  דהא  ואוקמיה,  לאה 

וזיעוכי"א  בחושבנה" )שם(. ומפרש רבי דניאל פריש זצוקללה"ה 

בעל "מתוק מדבש": "כל אותו הלילה רצונו וליבו )של יעקב( היה 

ברחל, לפי שחשב שהיא רחל, ומאותו השימוש ומטיפה ראשונה 

ידע  לא  שיעקב  כן  היה  לא  שאם  לאה.  נתעברה  הכוונה  ומאותו 

שהיא לאה, אלא היה יודע ועם כל זה היה מהרהר ברחל, אז לא 

)שם(.  תמורה  בן  היה  כי  שבטים  הי"ב  בחשבון  עולה  ראובן  היה 

מסביר,  ושם  ויחי  פרשת  על  חיים  באורח  גם  מובא  בזה  וכיוצא 

לאחד  ולא  ליוסף  דווקא  וניתנה  מראובן  הבכורה  ניטלה  מדוע 

מראובן  בכורה  לנטילת  מספיק  זה  טעם  הנה  וז"ל,  השבטים 

ראשונה  במחשבה  שעלה  האמת  כפי  הוא  כי  ביוסף,  ותעמוד 

כי  והגם  וכו'.  באימו  חשב  יעקב  זרעו  כשהטיל  ראשונה,  בביאה 

וידיעתו שלמה, פירוש, כי  ישתנה מעשה יעקב לצד כי מחשבתו 

ובידיעתו כי היא זאת רחל, לא  היה חושב ברחל גם היה בדעתו 

שהיה יודע שהיא לאה וחשב ברחל שלזה ייקרא "בני תמורה. ע"כ.

ומפרש בני  לך.  בעינא  לא  ליה,  דאמרה  הטור:  מפרש   - מורדת 

לא  לו  שאומרת  פירוש  כ"ה(  אות  )הערה  והערות"  ב"הגהות 

כן  פי  על  ואף  ע"כ.  ולא אהיה אשתך.  אישי  בעינא שתהיה אתה 

משמש עימה, והרי היא אצלו כמו זונה ]קשה מדוע הטור משווה 

זונה רוצה בתשמיש ומפתה את הנואף.  את המורדת לזונה? הרי 

וצריך לומר כמו שכותב המגן אברהם על השולחן ערוך: מורדת 

שרצויה  אע"פ  עימה,  משמש  ואעפ"כ  לך  בעינא  לא  דאמרה 
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בשעת תשמיש, משמע שבשעת תשמיש היא מסכימה. אבל עצם 

נגרם,  הפגם  בעל  בתור  אותך  רוצה  לא  לבעלה  העובדה שאמרה 

ועכשיו הוא בא עליה כמו זונה שפיתה אותה עד שהתרצתה[. ויש 

מפרשים שהכוונה לבני מריבה, שהם מתקוטטים ביחד כל פעם, 

דהויא ביאה זו כמו זנות כיוון שאינה מתוך אהבה.

שכרות - שהוא או היא שיכורים. ומובא בהגהות והערות )אות בני 

כו( : ואין בהם כוונת אהבה, והרי הסמיכם הכתוב "זנות ויין 

ותירוש ייקח לב" )הושע ד, יא(.

)שם( שגמר בליבו לגרשה, אפילו בני  - מסביר הטור  גרושת הלב 

בליבו  וגמר  להוציא,  שכופין  מאותן  כגון  שנאה,  בליבו  אין 

לגרשה והיא לא יודעת מזה, ואחר כך בא עליה.

דעתו בני  ונתן  אשתו  עם  משמש  שהיה  הטור  מפרש   - ערבוביה 

"בני  זה  הרי  קשה,  ולכאורה  נשיו.  שתיהן  אפילו  אחרת,  על 

ורצה  אשתו  על  לבוא  חשב   – תמורה  שבני  לחלק  ויש  תמורה". 

באשה  נעשה  המעשה  אחרת,  אשה  על  ובא  והזדמן  עליה  לבוא 

על  חושב  מעשה  ובשעת  אשתו  על  בא   – ערבוביה  ובני  אחרת. 

אשה אחרת, מעשה התשמיש היה באשתו, רק במחשבה חשב על 

אשה אחרת.

חצופה - מפרש הטור "שתובעתו בפה והרי היא כזונה ואסור בני 

לקימה". וכותב הטור בהמשך דבריו על "בני חצופה": "אבל 

מי שאשתו מרצה אותו בדברי ריצוי ומתקשטת לפניו כדי שייתן 

חכמים  בנים  ממנה  שיוצאין  רבותינו  אמרו  זה  על  עליה,  דעתו 

מקשה:  ה"פרישה"  )שם(.  יששכר"  ממנה  שיצא  כלאה  ונבונים 

קצת קשה, הא לאה תבעה בפה, שאמרה "אלי תבוא" )בראשית ל, 



רצ

שולחן ערוך
              מעשיו

טז( ]ואיך יצא ממנה יששכר? לכאורה היה צריך לצאת ממנה "בן 

חצופה" חלילה – הכותב[. ומתרץ: וי"ל כי "אלי תבוא" היא לשון 

אמרה  שלא  והראייה,  לחדרי.  אלי  תבוא  פירושו  סובל  כי  נקייה. 

ישכב  "לכן  עימה  רחל  בדבר  זה  לפני  שנאמר  כמו  תשכב  עימי 

בלילה  עימה  "וישכב  כתיב  כך  אחר  וגם  טו(,  )שם  הלילה"  עמך 

ההוא" )שם טז(. ומ"ש שחצופה היא שתובעתו בפה, ר"ל שפירשה 

ליוסף  פוטיפר  אשת  שאמרה  ]כמו  )שם(  התשמיש  דבריה  את 

)בראשית   " עימי...  לאמור שיכבה  בבגדו  "ותתפסהו  עימי,  שכבה 

לט(, ולפני זה כתוב "ויהי אחר הדברים האלה ותשא אשת אדוניו 

את עיניה אל יוסף ותאמר שיכבה עימי" )שם לט, ז( – הכותב[.

וכותב בעל אשל אברהם ועל אלו הדברים אסורים אפילו מעוברת 

וזקנה. ע"כ.

מכם בעל  "וברותי  כותב:  ג'  סעיף  ר"מ  בסימן  ערוך"  ה"שולחן 

תשעה  בני  אלו   – לח(  כ,  )יחזקאל  בי"  והפושעים  המורדים 

מידות: בני אנוסה, בני שנואה, בני נידוי, בני תמורה, בני מורדת, 

בני שכרות, בני גרושת הלב, בני ערבוביה, בני חצופה.

יוסף" מביא את דברי הראב"ד בשער הקדושה שכותב: "כל "בית 

אלה "בני תשע מידות" שאמרנו, אפילו יהיו צריכים לפרייה 

ורבייה שאין אשתו מעוברת והוא צריך שתתעבר ותלד, אם תלך 

או  תשמיש  בשעת  אנוסה  שהייתה  או  אחרת  אשה  על  מחשבתו 

ופוגם  הוולד  את  פוגם  שהזכרנו,  המידות  מכל  אחת  בה  שיהיו 

ה"בית  כותב  כך  ועל  )שם(.  ופושע"  מורד  נקרא  שהוא  עצמו  את 

ונראה שהראב"ד ז"ל מפרש דהא דאמרינן "וברותי מכם  יוסף": 

מידות,  תשע  בני  אלו   – לח(  כ,  )יחזקאל  בי"  והפושעים  המורדים 
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כלומר שהבועלים באחת מתשע מידות אלו הם מורדים ופושעים, 

וכן בדין שוולד אחת מתשע מידות אלו, למה פושע מבטן קורא 

לו על פשע אביו וחטאתו, והוא נקי כפיים, אם לא שנאמר שכל 

שהורתו באחת מאלה סופו להיות מורד ופושע.

מה הסיבה שיש ילדים שמטבעם ומקטנותם הם "ילדים 

טובים" ויש אחרים שמקטנותם "רעים"?

דברים כאן  שכתב  הקדוש  החיים  אור  דברי  את  להביא  המקום 

נפלאים על קדושת הזיווג )בפרשת ויחי( : "גם יש לגלות הבחנה 

יהיה טבעו להוט אחר עשות רע  ייוולד  כי  יש אדם  כי  אחת בזה 

מבחינת  יחדל  טורח  שום  בלי  טבעו  אדם  ויש  רע.  עשות  ויגדל 

מההרכבה  יימשך  זה  דבר  יחפוץ.  אם  לאחור  יחזור  ובנקל  הרע 

בשעת זריעה" "אם נפש אדם הזורעת חושבת בחשך המעשה לצד 

המעשה כי יערב לו, ואין צריך לאמר אם ייתן עינו בכוס אחר, או 

יחשוב מחשבות שלא במינו הטהור. )בני תשע מידות – הכותב(.

]אשת וצא  זרה  עבודה  עובדי  ב'  שיצאו  ע"ה  חזקיה  מבני  ולמד, 

חזקיהו בתו של ישעיהו הנביא חשבה בשעת זיווג על הבבלים 

מחשבת  לצד  הכותב[.   – שהתרפא  אחרי  בעלה  את  לבקר  שבאו 

בנולד.  הבניין  בונה  מצב  באותו  המחשבה  כי  בעממים.  המוליד 

ואם  הנולד,  לנפש  הבונים  הם  המזרעים  כי  גדול,  עיקר  לך  וזה 

תזרע בניקיון וטוהר – קדיש משמיא נחית ואם תוליד בו כלשהו 

מחלק הרע, דרך שם תכנס בחינת הרע ותעל צחנתו ובאשו.

הכלל: לא יתאווה לבחינת הרע אלא מינו, וכל שאין בו מין רע זה 

כל עיקר, לא תתאווה לדבר" )שם( ]איזה אחריות גדולה יש על 

ההורים שהם הם הקובעים את גורלם של בניהם – הכותב[.
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מדוע נולדים ילדים בעלי מומין )ל"ע( ?

המעשה הטור  שפוגמין  דברים  עוד  ויש  כותב:  ר"מ  בסימן 

שפירשו  מה  והם  שכרו,  את  מפסידין   – אותו  ומקלקלין 

)דף כ ע"ב(, ארבעה דברים סחו לי "מלאכי השרת"  במסכת נדרים 

שאמר  המימר  של  הסברו  את  כותבים  וה"פרישה"  חדש"  ]"בית 

רבנן   – השרת?  מלאכי  מאן  אמימר  אמר  )שם(,  נדרים  במסכת 

)תלמידי חכמים(. ואמאי קרי להו "מלאכי השרת", דמצויינין כמלאכי 

השרת, פירוש, מעוטפים בציצית[.

פירוש,  שולחנם",  את  "שהופכין  מפני  הוויין?  מה  מפני  חיגרים 

שנוהגים כמעשה בהמה )בא על אשתו שלא כדרכה(.

מקום סומין  באותו  שמסתכלים  מפני  הוויין?  מה  מפני  )עיוורים( 

המעשה  שבשעת  פי  על  אף  לשמש,  רוצים  שהם  בשעה 

מצניע עצמו, אם ביום – מאפיל בטליתו, ואם בלילה – מכבה את 

הנר, מכל מקום נוהג בה מנהג הפקר. וכל שכן אם מסתכל שלא 

בשעת תשמיש, שהוא משסה יצר הרע בעצמו.

אילמים מפני מה הוויין? מפני שנושקים באות מקום.

מפני מה הוויין? מפני שמספרים )מדברים( בשעת תשמיש. חרשים 

אבל  לתשמיש,  קשורים  שלא  בדברים  שמדברים  והיינו 

וכמו שאמרו חז"ל דהדרך בתשמיש "מפייס  מילי דתשמיש שרי 

ואחר כך בועל".

מידותיו ובמסכת  כח  רבא,  אמר  עלה,  איתמר  א(,  )פרק  רבתי  כלה 

על  )בא  שולחנו  הפך  הוא  מידה:  כנגד  מידה  הקב"ה  של 

בערווה,  מסתכל  הוא  )חיגר(.  זרעו  רגלי  יהפך   – כדרכה(  שלא  אשתו 
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דבר הנסתר מכל – לכך הכל יהיה מסתתר מזרעו )סומא(. הוא עזב 

פה המדבר שבו נתנה הנשיקה ונשק הסתום – לכך נסתם פי זרעו 

)אילם(. הוא מספר )מדבר( בשעה שהיה לו לחרוש – לכך נחרש אוזן 

זרעו )חרש(. ואמר רבא שכל המומים האלה הם שהאשה התעברה 

באותה ביאה )אורח חיים סימן רמ וטור הגהות והערות אות לז(.

כדרכה יש  שלא  עליה  בא  האם  השולחן,  הפיכת  כוונת  מה  לדון 

שנוהגים  שכתב  הטור  כוונת  וזו  מקום,  באותו  משמש  אבל 

כמעשה בהמה, או כוונתו שמשמש ב"פי הטבעת". לכן נראה אם 

משמש פנים לאחור כדרך הבהמות אבל התשמיש באותו מקום, 

אומנם אין כאן קדושת הזיווג כי קדושת הזיווג היא "פנים בפנים", 

אבל אין איסור של שפיכת זרע לבטלה. ואילו שלא באותו מקום 

אלא בפי הטבעת, יש איסור מוחלט של הוצאת זרע לבטלה, וגם 

 – איתה"  "וישכב  דינה  במעשה  שכתוב  כמו  אשתו,  את  שמצער 

וכן  לד(.  )בראשית  כדרכה  שלא  רש"י:   – "ויענה"  כדרכה,  רש"י: 

מה שהשביע לבן את יעקב "אם תענה את בנותיי" – שלא כדרכן 

)שם לא(.

ז"ל ב"שער בית  )סימן רמ( מביא את דבר הראב"ד  יוסף על הטור 

עוברים  מקום  באותו  המסתכלים  שכתב:  קלז(  )דף  הקדושה" 

ו, ח( ומעביר הבושה מעל  )מיכה  על "והצנע לכת עם ה' אלוקיך" 

זו   – יז(  כ,  )שמות  פניכם"  על  יראתו  תהיה  "ובעבור  וכתיב  פניו, 

שכן  וכל  חוטא,  אינו  המתבייש  שכל   – תחטאו"  "לבלתי  בושה, 

את  תשקצון  "בל  על  שעובר  ועוד  אלה,  כל  בהן  שיש  הנושקים 

נפש  בעלי  בספר  הראב"ד  עוד  וכתב  כה(.  ז,  )ויקרא  נפשותיכם" 

של  בעקבה  המסתכל  "כל  רבנן:  דאמור  אהא  יא(  דף  הפרישה  )שער 

מהא  ע"א(,  כ  דף  )נדרים  מהוגנין"  שאינם  בנים  ליה  ויין  אשהה 
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באשתו,  אפילו  כלל  הטינופת  במקום  להסתכל  שאסור  שמעינן 

הרע  יצר  מגרי  דקא  ועוד,  פנים.  בושת  לו  אין  המסתכל  שכל 

 : ד(  סעיף  רמ  סימן  )או"ח  ערוך  בשולחן  נפסק  וכן  )שם(.  בנפשו 

בושת  לו  אין  שם  המסתכל  שכל  מקום,  באותו  להסתכל  "אסור 

מעל  הבושה  ומעביר  ח(  ו,  )מיכה  לכת"  "והצנע  על  ועובר  פנים 

יראתו  תהיה  "ובעבור  שנאמר  חוטא,  אינו  המתבייש  שכל  פניו, 

על פניכם" – זו הבושה לבלתי תחטאו, ועוד דקא מגרי יצר הרע 

שעובר  ועוד  אלה,  כל  על  שעובר  שם  הנושק  שכן  וכל  בנפשיה, 

כא(. כ,  )ויקרא  נפשותיכם"  את  תשקצו  "בל  על 

באיזה צורה צריך לשמש?

"באר היטב" על השולחן ערוך כותב )ד"ה "והיא למעלה"( : "מכלל 

קדושת הזיווג שיהיה פנים אל פנים" )מקור הדברים בזוהר(.

חז"ל, שכל אחד מסתכל למקום שממנו נוצר. האיש שנוצר וביארו 

מהאיש  שנוצרה  והאשה  האדמה,  כלפי  פניו   – מהאדמה 

)"עצם מעצמיי"( – פניה אל האיש.

איזה צורות תשמיש שאינם רצויים אבל אינם אסורים?

)שם סעיף ה( כותב: גרסינן במסכת כלה )פרק א'( "הוא למטה הטור 

עזי  בנים  להם  שייוולדו  והינו  עזות,  דרך   – למעלה  והיא 

פנים. שימשו שניהם כאחד – זו היא דרך עיקש, והיינו שייוולדו 

להם ילדים עקשניים.

כיצד צריך להתייחס לאשתו )בעניין התשמיש( ?

תהיה חז"ל  ואשה  תינוק  "יצר  ע"א(,  מז  )דף  בסוטה  בגמרא  אמרו 

שמאל דוחה וימין מקרבת". וכותב הטור שהראב"ד כותב, 
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כיוון שנתנו חכמים ז"ל עונה לכל איש כפי כוחו כדאיתא בכתובות, 

שלא  וכתב  הימין,  והקרבת  "השמאל"  דחייה  עוד  תהיה  מה  אם 

אמרו  שעליהם  יום,  בכל  שעונתן  ה"טיילים"  על  אלא  כן  אמרו 

שתהא שמאל דוחה ברשותה ומדעתה, כדי שלא יתגבר יצרו עליו. 

אבל מעונת תלמידי חכמים אין למעט, וכל שכן מהעונות האחרות, 

לו  שאסור  הראב"ד  מדברי  נראה  )שם(.  והספנים"  הגמלים  כגון 

ורק  לזמן,  מזמן  היא  העונה  כאשר  אשתו  עונת  את  לבטל  לאדם 

של  ברשותה  מהימים  חלק  לבטל  יכול  יום  בכל  היא  העונה  אם 

ופירש  לאיסור.  ילך  ומההיתר  עליו  יתגבר  לא  שיצרו  כדי  אשתו 

אינו  האשה,  תשוקת  למלא  ז"ל  חכמים  שנתנו  העונות  כי  עוד, 

עליהן  להרבות  יצטרך  אם  אבל  מדעתה,  שלא  בהן  למעט  רשאי 

הזהירו  זאת  דרך  ועל  בידו.  הרשות   – העבירה  מן  להינצל  כדי 

שיעמוד כנגד יצרו ולא ימלא כל תאוותו, אלא תהא שמאל דוחה 

ולא דחייה גמורה, כי שמא מתוך הילחמו עם יצרו ירצה לדחותו 

ולבטל עונתו )לגמרי(, אלא תהיה ימין מקרבת לקיים עונתו.

קבעו ופירש  הסתם  דרך  על  ז"ל,  חכמים  שקבעו  העונות  כי  עוד 

אותם, כי אמדו דעת האשה שהיא מתפייסת בכך. אבל אם 

רואה שהיא מבקשת יותר על ידי התקשטותה והשתדלותה לפניו, 

חייב לשמחה בדבר מצווה, כדאיתא בפסחים: אמר רבא חייב אדם 

לשמח את אשתו בדבר מצווה אפילו שלא בשעת עונתה, אפילו 

כשהיא מעוברת, וכשהיא צריכה לאותו מעשה. וכתב ה"פרישה", 

בן  יהושע  רבי  ואמר  לו.  מתאווית  שהיא  כשרואה  רש"י,  פירש 

נקרא חוטא.  פוקדה,  ואינו  יראת חטא  היודע באשתו שהיא  לוי: 

ואי בשעת עונתה פשיטא, דאורייתא הוא, דכתיב "שארה, כסותה 

ועונתה לא יגרע", ואמרינן נמי חייב אדם לפקוד את אשתו בשעה 

שיוצא לדרך אפילו סמוך לוסתה.
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סגולה לבנים זכרים

"מה כותב  ב(  )פרק  כלה  במסכת  נמי  ואיתא  ר"מ:  בסימן  הטור 

יעשה אדם ויהיו לו בנים זכרים? יעשה חפצי שמים וחפצי 

אשתו"  "חפצי  לעניים.  מעותיו  יפזר   – שמים"  "חפצי  אשתו". 

ה"בית  וכותב  ע"כ.  תשמיש.  בשעת  יפתנה  אומר  אליעזר  רבי   –

רבי  הקרובה.  העונה  על  להוסיף  צריך  אינו  אבל  כלומר  יוסף": 

יוסף":  ה"בית  וכותב  מצווה"  בשעת  "ישמחנה  אומר  יהושע 

)וכן כותב  לו  יוסיף לה על עונתה אם רואה שהיא מתאווה  כלומר 

ה"פרישה". שם(.

בכל שעה ואחר  זו  במצווה  לשמחה  חפצי אשתו  לעשות  שצריך 

)"וימין  דוחה"  "שמאל  שתהא  הזהירו  כן  על  צריכה,  שהיא 

מקרבת"( פן תסיתנו לעבור על המידה הזאת ותמשכהו אחר הבלי 

העולם ]ע"כ מדברי הראב"ד ז"ל )מובא ב"טור" סימן רמ סעיף ה([.

האם מותר לבוא על אשתו בשעה שיוצא לדרך סמוך 

לווסתה?

ב"יורה ה"פרישה"  )הטור(  רבינו  לשון  וזה  כותב:  הכא  הטור  על 

חייב  אפילו בתשמיש  אומרים  יש  קפ"ד,  סימן  דעה" 

לפוקדה, פירוש, משום דווסתות מדרבנן, ובמקום מצווה לא גזרו. 

ור"ת ב"ספר הישר" )סימן מה( פירש דאסור לפוקדה בתשמיש אלא 

בדברי ריצוי, ולא חישנן שמא יבוא עליה. וכן כתב הרא"ש )בסוף 

פרק "הבא על יבמתו" סימן י(.

צניעות בשעת תשמיש

הטור )שם סעיף ו( : ויהיה צנוע בשעת תשמיש ובסתר. וכבר כותב 

אמרו במסכת נדה )דף טז ע"ב( "ארבעה דברים הקב"ה שונאן 
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וחד מניהו המשמש מיטתו בפני כל חי".

אפילו האמוראים  ומבריחים  עצמם  על  מחמירים  היו  ורבא  אביי 

תשמיש.  בשעת  למיטותיהם  מסביב  וזבובים  צרעות 

בפני  לשמש  מותר  ולהלכה  חומרה,  שזוהי  הטור  שמסיק  אלא 

בעלי חיים, ואסור בפני כל חי )בני אדם(, ולא מועילה לכך מחיצה.

באיזה בית אסור לשמש?

ערוך )או"ח סימן רמ סעיף ו( כותב: בית שיש בו ספרי תורה השולחן 

עד  בו  לשמש  אסור   – בגלילה  העשויים  חומשים  או 

שיעשה בפניו מחיצה )של 10 טפחים(. ואם יש לו בית אחר )או חצר 

אחר( – אסור עד שיוציאנו. ואם יש בו תפילין או ספרים אפילו של 

תלמיד – אסור עד שיתנם בכלי בתוך כלי, והוא שלא יהא השני 

מיוחד להם. אבל אם הוא מיוחד להם – אפילו מאה כחד חשיב. 

ואם פירש טלית על גבי ארגז – חשוב כלי בתוך כלי.

זמן התשמיש

ולא בשולחן  הלילה  בתחילת  ישמש  לא  כתוב:  ז(  סעיף  )שם  ערוך 

לחשוב  ויבוא  אדם  בני  קול  ישמע  שלא  כדי  בסופה 

שהזמן  אומר  הקדוש  ]הזוהר  הלילה  באמצע  אלא  אחרת,  באשה 

ואז  בחצות,  חכמים(  תלמידי  עונת  )זמן  שבת  בליל  הוא  ביותר  הטוב 

אפשר להוריד "נשמה גדולה" – הכותב[.

האם מותר לדבר בשעת תשמיש?

קודם כתב  ולא  תשמיש  בשעת  לא  עימה  יספר  ואל   : )שם(  הטור 

לכן כדי שלא ייתן דעתו באשה אחרת. ואם סיפר )דיבר( עימה 
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בטלה  שיחה  אפילו  שיחו,  מה  לאדם  מגיד  עליו  אמרו   – ושימש 

שבין איש לאשתו מגידין לו ביום הדין. וכן פסק גם השולחן ערוך 

)שם סעיף ט(.

את אבל  להרבות  כדי  עימה  )לדבר(  לספר  יכול  תשמיש  בענייני 

תאוותו, כמו שראינו בברכות )דף סב ע"א( על רב כהנא ששכב 

מתחת למיטתו של רב בשעת תשמיש ושמע את רב "דשח ושחק 

ועשה מעשה צרכיו".

האם מותר לשמש כאשר בני הזוג רבים או בשעת כעס?

כותב השולחן ערוך )שם סעיף י( אם היה לו כעס עימה, אסור לשמש 

עד שיפייסנה, ויכול לספר עימה קודם תשמיש כדי לרצותה.

יוסף מביא את דברי הראב"ד בשער הקדושה )דפים קלג - קלד( הבית 

פירשו  תשמיש"  בשעת  עימה  מדבר  "שהוא  שאמרה  מה 

אי  תשמיש,  לצורך  שהם  דתשמיש  במילי  דווקא  הגמרא  בעלי 

נמי שהוא צריך לרצותה, כגון שהיה לה כעס עימו, שאינו רשאי 

לבעול עד שיפייסנה. בעניין זה הוא רשאי לדבר עימה ולרצותה 

בכל ענייני ריצוי, אבל אם אינו צריך לרצותה – אינו רשאי לדבר 

של  לתשמישה  הצריכים  מהדברים  חוץ  אחרים,  מדברים  עימה 

אותה שעה. ועוד אני מפרש כי מה שאסרו לדבר בשעת תשמיש 

אף  אלא  בלבד,  משמש  בעוד  סבור  תהא  לא   – אחרים  בדברים 

משתבעה לתשמיש שוב אינו רשאי לספר עימה בדברים אחרים. 

והכל כדי שלא יהא דעתו על אשה אחרת בעוד שהוא משמש.

לרצותה וכותב  שצריך  דמי  שאמרו,  ממה  זה  "ולמדתי  הראב"ד 

שמפייס ואחר כך בועל מכלל שאם אינו צריך לרצותה אינו 

רשאי אפילו קודם בעילה" )שם(.
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האם מותר לשמש ביום?

כותב )שם( : אסור לשמש ביום דאמרינן ישראל קדושים הם הטור 

אפל  ובבית  הנר,  לאור  ולא  ביום  מיטותיהן  משמשין  ואין 

מותר. ותלמיד חכם שהוא צנוע בדרכיו מאפיל בטליתו ושרי.

יוסף כותב, שדקדקו התוספות שבלילה אסור לשמש אצל  והבית 

הנר אפילו על ידי האפלת טלית.

בדרכיו "בית  צנוע  שהוא  חכם  "ותלמיד  בד"ה  הטור  על  חדש" 

מאפיל בטליתו ושרי" מביא את דברי הרמב"ם עליו השלום, 

שכתב )בפרק כא מהלכות איסורי ביאה הלכה י( : "ואין נזקקין לדבר זה 

אלא מפני צורך גדול", וכתב הרב המגיד על זה: "דבר פשוט הוא 

שאין לו לתלמיד חכם להקל על עצמו אלא מפני הצורך" )שם(.

האם מותר לשמש כשהאור דלוק?

השולחן ערוך פוסק )שם סעיף יא( : אסור לשמש לאור הנר )כשהאור 

דולק( אף על פי שמאפיל בטליתו.

לפני והרמ"א  עשרה  גבוה  מחיצה  עושה  אם  אבל  כותב:  בהגה 

הנר, אף על פי שהאור נראה דרך המחיצה כגון שהפסיק 

בסדין שרי... וגם מותר כאשר כופה כלי על הנר )מכסה את הנר(.

זהב" על השולחן ערוך כותב על דברי הרמ"א הנ"ל: וסתם ה"טורי 

סדין האור נראה עדיין. ולפי טעם הצניעות איני יודע למה 

יהא מותר. ובספר "כוונת הארי" )ספר הכוונות דף ו ע"א( כתב בפירוש 

מאפיל  הוא  אם  לשמש  מותר  דאז  ונראה  ופוסק:  בזה.  לאסור 

בטליתו )כאשר האור דולק( דלא גרע מיום )ואם הוא תלמיד חכם – הכותב(.
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האם מותר לשמש כאשר מתארחים?

אומר כתב  יוסף  הבית  ומביא  לשמש.  אסור  אכסנאי  )שם(  הטור 

ע"ש.  ע"א(.  סא  )דף  כתובות  במסכת  הוא  ההלכה  שמקור 

והראב"ד כותב בספר בעלי נפש שאם ייחדו לו ולאשתו בית )חדר( 

בעל  של  )בבגד  הבית  בעל  של  בטליתו  יישן  שלא  ובלבד  מותר,   –

 – דאכסנאי  יג(,  סעיף  )שם  ערוך  בשולחן  להלכה  נפסק  וכן  הבית(. 

ובלבד  מותר,   – )חדר(  בית  ולאשתו  לו  ייחדו  ואם  לשמש.  אסור 

יישן בטלית של בעל הבית. וה"מגן אברהם" מסביר, שמא  שלא 

יראה קרי עליו.

מהן הסכנות הצפויות לאדם שמרבה לשמש את מיטתו?

שכבת הטור   : הכותב(   – רופא  )שהיה  הרמב"ם  דברי  את  מביא  )שם( 

ביותר,  שתצא  זמן  וכל  העיניים,  ומאור  הגוף  כח  היא  זרע 

הגוף כלה וכוחו כלה וחייו אובדים. והוא שאמר שלמה בחכמתו 

בבעילה  השטוף  כל  ג'(.  ל"א,  )משלי  חילך"  לנשים  תיתן  "אל 

נודף מפיו  רע  וריח  כהות,  ועיניו  כוחו תשש  עליו,  קופצת  זיקנה 

ושיער  נושרות,  עיניו  וריסי  עיניו  וגבות  ראשו  ושיער  ומשחיו, 

נופלות, והרבה כאבים חוץ מאלו  זקנו ושיער רגליו רבה, ושיניו 

חוליים  בשאר  מת  מאלף  אחד  הרופאים:  אמרו  עליו.  באים 

אם  זה  בדבר  להיזהר  אדם  צריך  לפיכך  תשמיש.  מרוב  והאלף 

וחזק  בריא  גופו  כשימצא  אלא  יבעול  לא  בטובה.  לחיות  רוצה 

לדבר  עצמו  ומסיח  לדעתו  שלא  הרבה  מתקשה  והוא  ביותר. 

וכאילו  ולמטה  ממותניו  כובד  וימצא  כשהיה,  והקישוי  אחר 

לו  ורפואה  לבעול  צריך  זה   – חם  ובשרו  נמשכים  הביצים  חוטי 

כשיבעול. עכ"ד.
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באיזה מצבים התשמיש מזיק לבריאות?

)שם סעיף טו( כותב: לא יבעול אדם והוא שבע או רעב, אלא הטור 

עד שיתעכל המזון במעיו. ויבדוק נקביו קודם בעילה ואחר 

בעילה. לא יבעול מעומד ולא מיושב, ולא בבית המרחץ ולא ביום 

או  ביום שיוצא לדרך  יבעול  לא  ביום הקזה.  ולא  שנכנס למרחץ 

ביאה מן הדרך, לא לפניהם ולא לאחריהם.

– ה"פרישה"  לדרך"  יציאה  ביום  "ולא  שכתב  הטור  על  מקשה 

בשעה  אשתו  את  לפקוד  אדם  שחייב  למדנו  הרי 

כשהולכין  מיירי  דהכא  מפרשים  שמעתי  ומתרץ:  לדרך?  שיוצא 

)אה"ע  מהרש"ל   – רוכב  או  בקרון  יושב  כשהוא  ולא  ברגליו 

שביום  לאמר  רוצה  דבכאן  הפרישה,  כותב  נראה,  ולי  כה(.  סימן 

ודמי  מותר.  שלאחריו  או  שלפניו  בלילה  אבל  אסור,  היציאה 

למה שכתב ביום שנכנס למרחץ דלא אסור אלא באותו יום ממש 

חכמים  תלמידי  עונת  דהא  שלאחריו,  או  שלפניו  בלילה  ולא 

כבוד  מפני  בערב שבת  אדם  מצווה שירחץ  וגם  בליל שבת,  היא 

צריך  אלא  כה:(,  )דף  מדליקין"  "במה  פרק  כדאמרינן  השבת 

ביום  ולא  בסמוך  שכתב  מה  מיושב  ובזה  שפירשתי,  כמו  לומר 

 – לאחריו  או  לפניו  אבל  עצמו,  ביום  דמירי  וכו'  לדרך  יציאה 

מותר" )שם(.

"עוד ובשו"ת  וז"ל:  הזאת  בסוגיה  שדן  ב(  אות  קלא  )סימן  הרמ"א 

שאלת דאמרינן פרק הבא על יבמתו "היוצא לדרך חייב 

לשמש  דאין  דעות  בהלכות  כתב  והרמב"ם  אשתו",  את  לפקוד 

יש  כי  דע,  נגד דעת הגמרא.  כי הוא  והקשית  ביום שיוצא לדרך, 

את אשתו, שדעת  לפקוד  חייב  בפירוש  לרש"י  ר"ת  בין  מחלוקת 
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סמוך  אפילו  בתשמיש  אשתו  את  לפקוד  השלום  עליו  רש"י 

בדברי  היא  שה"פקידה"  השלום  עליו  ר"ת  דעת  ואילו  לווסתה, 

פיוס, לכן שרי אפילו סמוך לווסתה, ואולי דעת הרמב"ם הוא כמו 

שבגמרא  ועוד  ממש(,  בביאה  ולא  פיוס  בדברי  לפייסה  )שיוכל  תם  רבינו 

לא קאמר ביום שיוצא לדרך, אלא כתוב בשעה שיוצא לדרך, ולא 

באותה שעה ממש )כי הרי יוצא לדרך ואיך יפקוד את אשתו(. אלא רוצה 

לומר בעת ההיא יוכל לקיים את המצווה קודם היום ההוא ולילה 

כיום יאיר לך" )שם(.

כותב ה"פרישה" )שם( : ומה שכתב )הטור( "לא לפניהם ולא ועוד 

לאחריהם", נראה דעל יום המרחץ והיום הקזה קאי. דאילו 

על יום ההליכה, הא בהדיא קאמר לה, דאסור ביום היציאה וביום 

ביאה, דהיינו לפניו וולאחריו.

האם מותר לשמש מיד אחרי שמתפנים?

לו שם מקום  קבוע שיש  היוצא מבית הכסא  המגן אברהם:  כתב 

ומושב אל ישמש מיטתו )סדר היום דף ב'(.

זה לשון סדר היום )דף ב עמוד ב( : איתא בזוהר שיזהר האדם והנה 

שעה,  אותה  כל  מיטתו  ישמש  שלא  הכסא  מבית  כשיוצא 

בית  ודווקא  זיווג,  אות  ופוגם  הכסא  מבית  שד  בו  דנדבק  משום 

כסא קבוע ולא מקום ארעי. ומה שכתב שיש לו שם מקום קבוע 

קאי על שד של בית הכסא.

הכסא מובא  מבית  הבא  רבנן  תנו   : ע"א(  ע  )דף  גיטין  בגמרא  גם 

– אל ישמש עד שישהה שיעור חצי מיל, ששד בית הכסא 

מלווה אותו. וכ"פ הרי"ף במסכת שבועות )דף ב ע"א(.
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אל ורמז  וגו'  תזריע  כי  "אשה  יב(,  פרק  )ויקרא  הטורים  בעל  בזה 

ע"ב(  טז  )דף  במכות  מינה  ודרשינן  נפשותיכם"  את  תשקצו 

שלא ישהה את נקביו. רמז לבא מבית הכסא אל ישמש מטתו מיד 

)גיטין דף ע ע"א(.

פי וע"ע  ועל  ד(,  אות  א  סימן  חיים  אורח   - ח  )חלק  אומר  יביע  בשו"ת 

דבריו במקום צורך יש להקל. וע"ע בשו"ת דברי יציב )חלק 

אורח חיים סימן קד(.

האם מותר להניק אחרי תשמיש?

אברהם בסימן ר"מ באמצע ד"ה "היוצא מבית הכסא" כותב: מגן 

ובבדק הבית כתב בשם הזוהר, דמי שמינקת לא תשמש אלא 

כשני  אחת  שעה  עד  לו  תניק  לא  כך  ואחר  ישן,  שהתינוק  בשעה 

שהוא  התינוק  צער  משום  יכולה  לא  ואי  אחד.  כמיל  או  מילין 

לא  להשתדל  שצריך  והיינו  ע"כ.  לעולם.  תירא  לא  ובזה  בוכה, 

רעב,  שהוא  בגלל  בוכה  התינוק  אם  אבל  תשמיש,  אחרי  להניק 

אורח  )חלק  יציב  דברי  וע"ע בשו"ת  ולא לחשוש.  להניק  לה  מותר 

חיים סימן קד(.

האם מותר לשמש על מיטה שתינוק שוכב עליה?

מיטתו השולחן  המשמש  טז:  סעיף  ר"מ  סימן  בסוף  כותב  ערוך 

)יחלה  נכפה  תינוק  אותו   – עליה  ישן  שתינוק  מיטה  על 

דבריו  את  מסייג  קארו  יוסף  הרב  אולם  הכותב(.   – הנפילה  במחלת 

שמדובר דווקא בתינוק פחות מגיל שנה. ואם הוא בן שנה ויותר 

לא חוששים. ועוד גם בתינוק בן שנה לא אמרינן אלא דגני להדי 

כרעיה )פירוש, שישן לרגליו(. אבל אם תינוק שהוא פחות מגיל שנה 
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שוכב בצד ראשיהם של ההורים – אין לחשוש. וגם כאשר התינוק 

)אחד מהם(  פחות מגיל שנה ושוכב ליד רגלי ההורים, אם ההורים 

מניחים את ידם עליו – אין לחשוש.

באיזה צד צריכה להיות המיטה בחדר השינה של ההורים?

עם רבי  בה  שישן  מיטה  כותב:  יז(  סעיף  רמ  סימן  )בסוף  קארו  יוסף 

לדרום  וזה  לצפון  זה  ומרגלותיה  ראשה  שתהא  צריך  אשתו 

)ראש המיטה לצד צפון ומרגלות המיטה לצד דרום(.

משה על הטור )סימן רמ ד"ה אכסנאי אסור לשמש( כותב: גרסינן דרכי 

לו  הוויין  לדרום  צפון  בין  מיטתו  הנותן  דברכות  קמא  פרק 

)בשעת  עימו  כשאשתו  דווקא  התוספות  שם  וכתבו  זכרים.  בנים 

והיה  למערב,  מזרח  בין  מצויה  שהשכינה  מפני  הכותב(,   – תשמיש 

דבר גנאי לשכב אצל אשתו מפני התשמיש.

ונראה( דנראה מדברי הרמב"ם והבית  ג דף ע"א ד"ה  )סימן  יוסף כתב 

אסור  אשתו  בלא  דאפילו  ה"ט(,  הבחירה  בית  מהלכות  ז  )פרק 

לשכב בין מזרח למערב. וכתב, אף על פי שהעולם נוהגים כדברי 

התוספות )דווקא בשעת תשמיש – הכותב(, נראה לי שהיא מפני שאינם 

בדרא.  חד  אלא  הבחירה,  בית  בהלכות  הרמב"ם  בדברי  מעיינים 

משמע  )שם(.  היראה  עמוד  שהוא  הרמב"ם  בדברי  להיזהר  ונכון 

צפון  בין  תהא  שהמיטה  צריך  עימו,  אשתו  אין  כאשר  שאפילו 

ודרום ולא בין המזרח למערב.

מפני רבנו  שהטעם  ברכות,  במסכת  ראשון  בפרק  כתב  יונה 

)צפון(,  נגד העושר  והשולחן בצפון  הייתה בדרום  שהמנורה 

יתפלל  מיטתו  שישמש  קודם  כלומר,  התורה.  נגד  והמנורה 
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יצטרכו  שלא  עושר  להם  ושיהיה  בתורה,  מוצלחים  יהיו  שבניו 

לבריות )שם(.

אזהרות נוספות

ערוך(: נביא  השולחן  על  היטב  בבאר  )מובא  הקדוש  השל"ה  דברי  את 

יהא  ותמיד  בארץ,  אשר  הקדושים  יזכור  להזדווג  כשירצה 

אצל מיטתו כלי מים וייטלו ידיהם קודם תשמיש ואחריו.

יהיו כשמתעורר  הבנים  כי  אז  לבעול  שלא  יזהר  אבר  בקישוי 

פגומים חס ושלום, ואם אשתו מעוברת – תלד רוחין 

בישין )שער האותיות קדוש ע"ד עמוד ס'( – על פי דברי האר"י ז"ל )פרי 

עץ חיים שער ק"ש שעל המיטה פ' י"א פ. ע"ג(.

עליה,  שישן  מיטה  על  הכותב(   – קדוש  )ספר  ספר  שום  לשים  אסור 

ובפרט עם אשתו, כי שכבת זרע עליו.

האב והאם שלא יפחידו את ילדיהם על ידי דבר טמא, כגון יזהרו 

היזק  דיש חשש  אותך,  ייקח  כלב  או  חתול   - לו  שאומרים 

לתינוק )שער האותיות דרך ארץ דף מו ע"א(.
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הלכות מקרא מגילה

גר שהתגייר בפורים לפני הנץ אם משלים קריאת הלילה?

בהגהות המגן  לדון  שיצא  מה  הביא  מגילה  בהלכות  אברהם 

ליל  של  החמה  הנץ  לפני  שהתגייר  גר  אודות  מימוניות 

ביום.  קריאתה  עיקר  כי  בלילה  המגילה  את  קורא  שלא  פורים, 

ומשמע מדבריו שלמרות שלענין קריאת שמע היה אפשר לקורא 

שמע  קריאת  את  לקרא  שאפשר  לפי  נח[  בסימן  שמובא  ]כמו 

משמע  ומיניה  שאני.  גר  לגבי  מ"מ  החמה,  הנץ  עד  ערבית,  של 

גר, אם לא קרא את המגילה עד הנץ החמה  שלאדם אחר שאינו 

יכול לקרוא עד הנץ.

המגן אברהם חולק על כך ומסיק, שאחרי עלות השחר אין אולם 

שבקריאת  והטעם  הלילה[.  ]לקריאת  המגילה  את  קוראים 

לפי  החמה,  הנץ  עד  השחר  עלות  אחרי  לקוראה  מותר  שמע 

ובקומך",  "בשכבך  שכתוב  כמו  בשכיבה  תלויה  שמע  שקריאת 

והיות שיש עדיין אנשים שישנים אחרי עלות השחר אפשר לקרוא 

לילה  את קריאת שמע עד הנץ החמה. אולם קריאת המגילה של 

המגילה  את  לקרא  אדם  שחייב  חז"ל  וכמ"ש  בלילה,  רק  חיובה 

בלילה ולחזור ולשנותה ביום, ואחרי עלות השחר לא נחשב לילה. 

השחר  שעלה  עד  פורים  בליל  המגילה  את  קרא  שלא  אדם  ולכן 

הקריאה  את  לקרא  ויכול  הלילה  של  מגילה  קריאת  את  הפסיד 

של היום.

בשו"ת ואגב  ראה  נא  לך  ביום  המגילה  קריאת  זמן  לגבי  אורחא 

רק  שקורא  היכא  לדון  שיצא  ג(  סימן  א  )חלק  שלמה  מנחת 
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שנכון  בזמן  אלא  ערבות  דליכא  דיתכן  וכתב,  אחרים  להוציא 

לכתחלה דאז אמרינן דמחמת הערבות ה"ז נקרא שכאילו עשה כן, 

אך במי שתקע בשופר לפני נץ החמה לאחר שכבר עלה השחר או 

קרא אז את המגילה דכיון שאין נכון לעשות כן לכתחילה אפשר 

דלא יצא השומע גם בדיעבד בכה"ג שכוונתם רק עבור השומעים 

ולא לעצמם. עכ"ד[.
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יורה דעה

חזקת טומאה לאשה

טמאה  בחזקת  שהיא  האשה  א(,  סעיף  קפה  סימן  )יו"ד  ערוך  שולחן 

אסור לו לבוא עליה עד שתאמר טבלתי. ע"כ.

תורת השלמים )סימן א( כתב, שדין זה אינו דומה למה שכתב בספר 

אין לאשה  יא(, שאם  סימן קפד סעיף  )שם  השולחן ערוך לעיל 

יבוא  ותטבול  שתספור  שיעור  הוסת  אחר  שהתה  אם  קבוע,  וסת 

עליה ואין צריך לשאול, כי שם מדובר באשה שאין לה וסת קבוע 

והווה ספק ספיקא – ספק ראתה ספק לא ראתה, ואם תאמר ראתה 

ולטבול,  לספור  שיכלה  הימים  מספר  עברו  כי  טבלה  כבר  שמא 

באשה  מדובר  הכא  אבל  לשאול.  בלי  עליה  לבוא  לו  מותר  ולכן 

שהיא בחזקת טמאה, שיש כאן רק ספק אחד אם טבלה, ולכן לא 

דוחה האי ספיקא דשמא טבלה לטומאה ודאית ולכן חייב לשאול 

אותה אם טבלה.

כתב ומקשה  דהא  מחולשא,  איפרק  לא  דאכתי  השלמים,  התורת 

בקונטרס הספקות, דכל היכא שאפשר לברר ולשאול, לא 

את  ולברר  לשאול  שאפשר  נאחר  וא"כ  ספיקא,  ספר  על  סומכים 

הספק, מפני מה התירו לבעלה של אשה שאין לה וסת קבוע לבוא 

עליה בלי לשאול?

שמדובר ומבאר,  ועוד  טהרה,  בחזקת  כלל  בדרך  שהאשה  דכיון 

באשה הרגילה לטבול, לכן התירו לבעלה לבוא עליה בלי 
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לשאול. אבל כאשר האשה בחזקת טומאה לא סומכים על הספק 

כי אין ספק טבילה מוציא מידי ודאי טמאה.

ביסוד דבריו שכתב שם דכל היכא שאפשר לברר ולשאול לא והנה 

היא שיטת  ידוע שכן  דכבר  יש להעיר  עבדינן ספק ספיקא, 

הרשב"א בחולין )דף מו ע"ב ודף נג ע"ב(. וע"ע בש"ך ביו"ד )סימן קי 

)בהל'  המלך  והשער  )שם(  מאיר  הבית  מ"ש  מלבד  אולם  סו(.  ס"ק 

מקואות כלל ג והובאו דבריו בשו"ת יביע אומר ח"ו חיו"ד סימן כד( דהרשב"א 

בתורת הבית )דף מה( חזר בו, הא כמה וכמה מן הראשונים חולקים 

על דבריו, וכמ"ש השער המלך )שם( להוכיח מדברי הסמ"ג וסה"ת 

אפילו  ספיקא  ספק  על  סמכינן  דשפיר  דשבועות(,  )בפ"ב  והמרדכי 

רבותינו  מספרי  וכמה  בכמה  חזי  ופוק  להתברר.  שאפשר  במקום 

דעבדי ספק ספיקא בכה"ג. ואכמ"ל.
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בדיני אמתלא

בשכנותיה כתב  נידה  הוחזקה  אם  ב(,  סעיף  קפה  סימן  )יו"ד  הטור 

כגון שראוה לובשת בגדים המיוחדים לימי נידותה - חשיבה 

כודאי טמאה. וכ"פ בשו"ע.

יוסף כותב שאסור לבוא על אשה הלובשת בגדים המיוחדים בית 

בימי נידותה עד שתאמר טבלתי כי לבישת בגדי נידות נותנים 

פ  )דף  בקידושין  לדבר מה שאמרו  ראיה  ודאי טמאה.  דין של  לה 

ע"ב(, אמר רבי יהודה הוחזקה נידה בשכנותיה בעלה לוקה עליה 

משום נידה, הא קמן שבעלה לוקה עליה, ועל כורחך משום שיש 

לה דין ודאי של נידה.

בבית יוסף הביא את פירוש רש"י על הוחזקה נידה שמפרש והנה 

שבעלה  שם,  וב"ח  הפרישה  וכ"כ  נידותה.  בגדי  לובשת 

לוקה עליה אם הוא בא עליה כאשר לבשה בגדי נידות, כיון שיש 

לה דין של ודאי נידה ואסורה עד שתאמר לו טבלתי.

לו  כשאומרת  מקום  ומכל  דמ"ש  עוד  מפרש  ב(  )אות  ובפרישה 

טבלתי נאמנת - פירוש ואין צריך עדים שטבלה.

והקשו הראשונים בזה מפני מה לא מועילה אמתלה בזה?

כתב לתרץ, שרק כשאמרה שהיא טמאה בגלל שהייתה והרשב"א 

לכן  אחר  אונס  כל  בגלל  או  מאימו  או  מאמה  בושה 

מועילה לה האמתלא, אבל לבישת בגדים שנחשב לעשות מעשה 

לא מועילה לו האמתלא ויש לה דין של טמאה ודאי עד שתטבול 

ידי מעשה, לבישת בגדים  ידי דיבור, אך מעשה יבוטל על  )כי דיבור מתבטל על 

מיוחדים – טבילה במקווה(.
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מביא עוד ביאור בשם המהר"ל מפראג, שיש הבדל שכאשר הט"ז 

אומרת  וכאשר  טמאה,  שהיא  יודעים  כולם  בגדים  לובשת 

את האמתלא לא כולם יודעין באמתלא, ולכן האמתלא מועילה.

למד מזה דין נוסף, שאם אמרה ברבים שהיא טמאה ולאחר הט"ז 

שהיא  'יודעים'  הרבים  כי  יועיל,  שלא  אמתלא  אמרה  מכן 

שכתבו:  הפוסקים  מדברי  ומדייק  באמתלא.  יודעים  ולא  טמאה 

אמרה לבעלה ולאחר מכן נתנה אמתלא שזה מועיל.

הביא מה שנשאל הרמ"א בזה )סימן ב(, אודות אשה שילדה ובט"ז 

)הפילה( שלוש פעמים בחודש השלישי וחששה שעין הרע 

גורם לה ורצתה להסתיר את עוברה הרביעי מבני ביתה ושכנותיה 

האם  עיבורה,  בתחילת  טמאה  שהיא  שתאמר  בעלה  עם  וסיכמה 

לבעלה מותר לבוא עליה כי למעשה היא לא טמאה?

סימן לכאורה  )יו"ד  בשו"ע  שמבואר  מה  בגלל  לאסור  מקום  היה 

קפה סעיף ב( שאם הוחזקה נידה בשכנותיה שראוה לובשת 

בגדים של ימי נידות חשובה כודאי טמאה.

כדי להתיר לבעלה לבוא עליה הביא הרמ"א ראיה ממעשה אולם 

יצחק שרבקה  ורבקה שכאשר הגיעו לאבימלך, אמר  יצחק 

אחותו, ואעפ"כ שימש איתה.

כאחותו ויש  הוחזקה  הרי  רבקה  אם  שימש  יצחק  כיצד  לשאול 

לו  והייתה  שהיות  הרמ"א,  ומבאר  נח?  לבני  אסורה  ואחות 

וכמו  אחותו,  שהיא  ואמר  ששנה  הסיבה  את  להם  לומר  אמתלא 

אשתך  הנה  אך  ויאמר  ליצחק  אבימלך  "ויקרא  בכתוב  שמוזכר 

הוא ואיך אמרת אחתי הוא ויאמר אליו יצחק כי אמרתי פן אמות 
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עליה" )בראשית כו, ט(. וכדוגמת מה שאמר אברהם אביו לאבימלך 

אשתי"  דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  "אמרתי 

אמתלא  זו  שהייתה  ובמיוחד  בזה.  נאסר  לא  לכן  יא(,  כ,  )בראשית 

טובה שכן דבריו התקבלו על אבימלך.

אומרת שהיא ומכאן  סיבה מדוע אשה  ויש  מסיק הרמ"א שהיות 

טמאה - אמתלא כדי שלא יהיה עליה עין הרע ובעלה יודע 

מכך והסכים לכך, לכן מותר לו לבוא עליה.

הט"ז בפירושו על התורה, )פרשת תולדות( גם הקשה, דרש"י ואולם 

)בראשית כו, ח( כתב, שיצחק שימש מיטתו עם רבקה, ומאחר 

שאמר יצחק תחילה שהיא אחותו היאך יכול לומר אחר כך אשתו 

מיגו,  ליצחק  דהיה  אחרת  בדרך  לבאר  וכתב  עליה?  ולבוא  היא 

דיכול היה לומר אמת אחותי היא מאבי אך לא בת אמי היא ובת 

אב מותרת לבן נח שהרי אין אבות לגוי, וכיון שהיה לו מיגו שפיר 

אלא  אמתלא  מדין  זה  אין  ולדבריו  עכ"ד.  היא.  אשתי  לומר  יכל 

נאמנות של מיגו.

בשו"ת חתם סופר )חלק ג אבן העזר סימן עו( כתב שראית הרמ"א גם 

אמתלא,  לשום  צריך  היה  לא  דהוא  מוכרחת,  אינה  מיצחק 

אמירתו  תחילת  א"כ  כן,  ולומר  להכחיש  הוא  כך  שההרגל  דכל 

ממש  אין  אבל  נפשייהו  דמטעו  לטועים  אלא  איסור  מחזיקה  לא 

ט(  סימן  דעה  יורה  ב  )חלק  סופר  חתם  בשו"ת  ואולם  ההוא.  בדיבור 

מביא ראיה שגם באריכות ימים מהני אמתלא ממה שכתב הרמ"א 

בתשובה ממעשה דיצחק מוכח דמהני אמתלא, ושם מבואר ויהי 

ע"ש  אמתלא.  מהני  רב  זמן  כשעבר  שגם  נמצא  הימים,  ארכו  כי 

דבריו, ומ"מ חזינן דגם החתם סופר שמיע ליה וסבירא ליה הכי. 
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ורבקה  יצחק  במעשה  ח(  סימן  העזר  )אבן  יוסף  זכרון  בשו"ת  וע"ע 

אגרות  בשו"ת  הנזכרת  הרמ"א  בתשובת  לפלפל  ובמ"ש  הנ"ל, 

משה יורה דעה חלק ד סימן יד(.

מבואר בדברי הרמ"א בשאלה הנ"ל, שהטעם שלוקה אם בא עוד 

בגדי  ידי שלבשה  על  בשכנותיה  נידה  כשהוחזקה  על אשתו 

להיזהר  צריך  היה  הוא  שדווקא  לפי  לוקה,  האשה  ואין  נידות, 

בחזקה שאשתו הוחזקה לנידה ע"י שכנותיה שלבשה בגדיה ולא 

שאינה  בעצמה  שידעה  היא  אבל  לוקה,  לכן   - עליה  ובא  נזהר 

טמאה אינה לוקה.

דחה פירוש זה וכתב, דכל שכן שהיא לוקה שהכשילה את אולם 

בעלה. ומה שכתב רבי יהודה שבעלה לוקה הוא חידוש כי 

הייתה דהו"א שלא ילקה כי יכול היה להצדיק את מעשיו ולומר 

הגמרא  מחדשת  לכן  לה  והאמנתי  טהורה  שהיא  לי  אמרה  היא 

שם שגם הוא לוקה בגלל שהוחזקה נידה בשכנותיה ומכאן למדו 

חז"ל שמלקם על החזקות.

עם עוד  מביא הט"ז האי דאיתא בגמרא בקידושין באשה שבאה 

ולאחר  בנה  בחזקת  אותו  וגדלה  לירושלים  כתפה  על  תינוק 

בנה,  שהוא  ברור  שהיה  בגלל  לא  אותם  וסקלו  עליה  בא  שגדל 

החזקות,  על  שסוקלים  חז"ל  למדו  ומכאן  כבנה,  הוחזק  כי  אלא 

כשרים  עדים  שני  בפני  מעידה  הייתה  בואה  בתחילת  אם  אבל 

שאינו בנה, והיא רק מגדלת אותו כאילו הוא בנה לא היו סוקלים 

היות  בנה,  שהוא  מכן  לאחר  אומרת  הייתה  אם  אפילו  אותה, 

והייתה הודעה מקדימה )הצהרה( שהתינוק אינו בנה. והיינו רפואה 

לפני המכה.
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הטוענת שנבעלה בנידותה

כתב הבאר היטב )סימן קפה אות ב(, הטוענת על בעלה ששכב עימה 

בימי נידותה, והוא אומר לא היו דברים מעולם אינה נאמנת. ע"כ.

ולכאורה מפני מה אינה נאמנת?

לו וידידי  דכיון שמצויה  תירץ,  חנסון שליט"א  רבי משה  הרה"ג 

בהיתר לזמן אחר, לא שביק היתרא ואכיל איסורא. עכ"ד. 

וכדומה לזאת הסברא נמצא בדברי הרשב"א בתורת הבית הקצר 

נדה  אשתו  עם  להתייחד  לאדם  דמותר  ע"ב(,  ד  דף  ב  שער  ז  )בית 

ואעפ"י שהיא לו ערוה לפי שאין יצרו תוקפו מאחר שיש לו היתר 

אחר איסורה. ע"כ. ולכן אין האשה נאמנת לומר כן על בעלה.

על ויש  כן  להעיד  יכולה  לא  לעדות,  פסולה  שהיא  כיון  שתירצו 

יכולה  ולא  כשרות,  בחזקת  הוא  אדם  שכל  ובייחוד  בעלה, 

להוציאו מחזקה זו.

לה והנה  אמרו  אחד  עם  מדברת  ראוה  תנן,  ע"א(  יג  )דף  בכתובות 

ורבי  גמליאל  רבן  הוא  וכהן  פלוני  איש  זה  של  טיבו  מה 

אלא  חיין  אנו  מפיה  לא  אומר  יהושע  ר'  נאמנת  אומרים  אליעזר 

לדבריה  ראיה  שתביא  עד  ולממזר  לנתין  בעולה  בחזקת  זו  הרי 

היתה מעוברת אמרו לה מה טיבו של עובר זה מאיש פלוני וכהן 

אומר  יהושע  רבי  נאמנת  אומרים  אליעזר  ורבי  גמליאל  רבן  הוא 

ומממזר  מנתין  מעוברת  בחזקת  זו  הרי  אלא  חיין  אנו  מפיה  לא 

הלכתא  ע"א(  יד  )דף  בגמרא  ואיפסיקא  לדבריה  ראיה  שתביא  עד 

כרבן גמליאל ופירש רש"י )דף יג ע"א( נאמנת וכשרה לכהונה ולא 

והוא  אנו  היא אומרת מוכח עץ  לה  בנבעלה לפסול  לה  מספקינן 
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נאמנת.  אליעזר  ורבי  גמליאל  רבן  את  איש  דרוסת  אומר  בעלה 

ע"כ. אתה הראת לדעת שיש אימון בדברי האשה להעיד ולהכשיר 

האמינתה  שהתורה  בענינים  דדוקא  לומר  וצריך  שונים.  באופנים 

לעצמה,   - לה"  "וספרה  וככתוב  וטהרה  טומאה  בענייני  כמו 

נאמנת,   - הבית  עניני  ובשאר  וכדומה,  הולד  כשרות  בענייני  או 

היא  כי  נאמנת,  אינה  בנידות  אותה  בעלה שבעל  על  להעיד  אבל 

פסולה לעדות.

או עוד  מעיד שהיא טמאה  אחד  עד  אם  )שם(,  היטב  הבאר  כותב 

יותר  לה  מהני  לא  הן,  ואמרה  את?  טמאה  והלא  לה  שאמר 

אמתלא. ע"כ.

אמתלא ויש  שמועילה  כמו  אמתלא  תועיל  לא  מדוע  לשאול 

לבעלה והיינו שכאשר אומרת לבעלה טמאה אני, ואמרה לו 

'והלא  איש  אותה  שאל  כאשר  ואילו  נאמנת,   - כך  אחר  אמתלא 

טמאה את' ואמרה לו הן, ונתנה אמתלא לדבריה אינה נאמנת?

אמרה וביותר  ד"ה  ג  )אות  כותב  השלמים  תורת  דהרב  יוקשה, 

בהווה,  דיבר  אלא  בעלה  נקט  דווקא  דלאו  נראה  לבעלה( 

]ומביא  לבעלה.  אלא  וטהרה  טומאה  לגלות  צניעות  מדרך  שאין 

ואחר  איש  אשת  שהיא  לאחרים  שאמרה  פ"ב  מכתובות  הוכחה 

היו  לא  שהראשונים  לדבריה  אמתלא  ונתנה  לאחר  התקדשה  כך 

תורת  הרב  דברי  ולפי  עכ"ד.  האמתלא[.  לה  שהועילה  מהוגנים 

השלמים אין הבדל בין אמרה לבעלה או לאחרים.

את השאלה הזאת לכמה מהחברים מקשיבים הם התלמידי שאלתי 

היא  שכאשר  הרעיון,  באותו  כולם  ואמרו  וענו  חכמים 

כן  לו  ואמרה  ענתה  מדוע  סיבה  לזה  יש  לבעלה שטמאה  אומרת 
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שהיא טמאה, לפי שלא רצתה לשמש עימו באותה שעה מכל סיבה 

שהיא, ולכן כשמספרת אחר כך את האמתלא – מהני. אבל כאשר 

אומרת לאיש זר אין לה סיבה לשקר ולכן לא מועילה האמתלא.
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בדיני הבדיקות

מרן השולחן ערוך )יו"ד סימן קצו סעיף ו(, כל בדיקות אלו, בין פסק 

להיות  צריכות  כל השבעה,  בדיקת  בין  הפסק טהרה  בדיקת 

בבגד פשתן לבן ישן וכו', ותכניסנו באותו מקום בעומק לחורים 

מראה  שום  בו  יש  אם  ותראה  דש  שהשמש  מקום  עד  ולסדקים 

בעיניה  יקשה  ואם  עצמה.  לקנח  מעט  שתכניסהו  ולא  אדמומית, 

מאוד להכניסו כל כך בעומק, לפחות בדיקה של יום הפסק טהרה 

יום ראשון מהשבעה תהיינה עד מקום שהשמש דש.  ובדיקה של 

הגה: ואם לא עשתה כן בבדיקת יום ראשון, תעשה פעם אחת כן 

מבדיקות שאר הימים )ב"י( ; מיהו בדיעבד אם לא עשתה כן כלל 

כחה,  כפי  היטב  בעומק  ובסדקין  בחורין  יפה  עצמה  שבדקה  רק 

אף על פי שלא הגיע למקום שהשמש דש, סגי לה. ע"כ.

ונביא  הבדיקות  בדיני  שונות  דעות  מצאנו  בראשונים  והנה 

דבריהם בס"ד:

מעולה דעת  בדיקה  לעשות  צריכה  טהרה  שבהפסק  הרמב"ן: 

כן  לעשות  מספיק  נקיים  ימים  ובשבעה  ובסדקים.  בחורים 

ביום השביעי.

אותה והטעם  לכך שדוקא בבדיקת ההפסק בטהרה שהוא מעלה 

צריכה  לחזקה  מחזקה  אותה  ומוציאה  לטהרה  מטומאה 

עמוקה  ]בדיקה  ספק.  עליו  אחריה  שאין  מעולה,  בדיקה  להיות 

פסקה  שכבר  כיון  השבעה,  בדיקת  אבל  ובסדקים[  בחורים 

בדקה  לא  אפילו  דהא  סגי.  דהו  כל  בבדיקה  בחזקתה  להעמידה 

שהגמרא  כמו  טהורה  שבעה  ובסוף  ההפסקה  בשעת  אלא  כלל 

כותבת )דף יח ע"ב(. אולם בעל נפש לא יקל בכך.
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בחורים דעת  לבדוק  האשה  את  חכמים  הצריכו  לא  הראב"ד: 

לדיני  רק  שכן  בעלה,  עם  משמשת  שהיא  לפני  ובסדקים 

טהרות הצריכו כן.

בחורים דעת  בדיקה  שמצריך  הראב"ד  על  חולק  הרשב"א: 

ובסדקים לבעלה אלא לטהרות, ואומר, וכי הטהרות חמורים 

ולא  בעלה  עם  תהיה  אם  להיות  שיכל  כרת  אסור  מאשר  יותר 

תבדוק בחורים ובסדקים.

בדיקה עוד  שמצריך  הרמב"ן  על  לחלוק  הרשב"א,  כתב 

שבעה  של  האחרון  וביום  טהרה  בהפסק  ובסדקים  בחורים 

בחורים  בדיקה  היא  הגמרא  שאמרה  בדיקה  שכל  ומסיק  נקיים. 

ובסדקים  בחורים  בדיקה  מצריכה  לא  הגמרא  וכאשר  ובסדקים, 

וכן  חיצונית.  בדיקה  דהיינו   – קינוח  אלא  בדיקה  נקרא  זה  אין 

ע"א(  ה  )דף  מהגמרא  דמוכח  שכתב  הריטב"א  דעת  שהיא  נראה 

לחורים  מכניסתו  אין  לביתה  מהומה  שהיא  דמתוך  שכתבה 

בדיקה  שסתם  להכניס,  היתה  ראויה  הדין  שמן  משמע  ולסדקים, 

בחורין ובסדקין היא.

צריכה דעת  אין  לבעלה  דכל  הראב"ד  שכתב  שמה  מבאר  הר"ן: 

עוסקת  כבר  שהיא  באשה  היינו  וסדקים,  חורין  בדיקת 

בטהרות, וממילא כבר בדקה את עצמה כאשר התעסקה בטהרות 

תבדוק  שלא  לשמש  רוצה  כאשר  הקלו  ולכן  ובסדקין.  בחורין 

בחורין ובסדקין בהסתמך על הבדיקה שעשתה לטהרות. ומשמע 

עצמה  את  בודקת  ולא  בטהרות  מתעסקת  שלא  שאשה  מיניה, 

בחורין ובסדקין כאשר היא רוצה לשמש צריכה לבדוק את עצמה 

בחורין ובסדקין.



שיו

שולחן ערוך
              מעשיו

באחרונים ]עיין בספר חוט שני בהלכות נדה[ מצאנו שחקרו והנה 

יש  אם  לברר  היא  הבדיקה  ענין  האם  הבדיקה,  עניין  מה 

כי  בו.  נתלה  טהור  מראה  מצא  ואם  ההרגשה.  את  לתלות  במה 

פתיחת  של  בהרגשה  לאשה  שהייתה  הריעותא  את  מסביר  הוא 

את  תולים  אנחנו  דם.  היה  שמא  לחשוש  שיש  ולמרות  המקור, 

ההרגשה במראה הטהור לבן או ירוק וכו'. או שענין הבדיקה הוא 

שעצם ההרגשה מחייב אותנו לבדוק שאין דם ולא מספיק לתלות 

במראות הטהורות אלא צריך לוודא שאין דם.

זו אנו מגיעים למחלוקת בין החוות דעת, לגבעת שאול, ובחקירה 

דהגבעת  וטמא,  טהור  מראה  ומצאה  שהרגישה  היכא 

שאול תולה שמטרת הבדיקה היא כדי לברר אם יש לתלות ודי אם 

ולכן הוא מטהר,  יש לתלות בו את ההרגשה  מצאנו מראה טהור 

ואילו חוות דעת סובר שענין הבדיקה היא לברר שאין דם והיות 

ומצאנו דם אנחנו תולים את ההרגשה בדם ולכן מטמא.

דם  מטיפת  מתעלם  כיצד  שאול  הגבעת  ע"ד  יוקשה  ולכאורה 

ומטהר?

שבא ואפשר  דם  או  מכה  דם  הוא  שהדם  לתלות  שאפשר  דס"ל 

יש  ההרגשה  את  כי  מהתורה,  טהור  שהוא  הרגשה  בלי 

לשייך למראה הטמא.

בא ולקושטא  שהדם  נאמר  אם  גם  שהלא  יוקשה,  עדיין  דמילתא 

לתלות  כי  מדרבנן,  תיטמא  הפחות  לכל  הרגשה  בלי 

במכה לא תולים אלא אם כן יש ידיעה שיש שם מכה ועדיין קשה 

הרגשה  בלי  אפילו  שבדקה  רגילה  מבדיקה  זה  כתם  שונה  מה 

ומצאה דם בבדיקה פנימית שהיא טמאה לכן אחרי המחילה עדיין 

דברי הגבעת שאול צריכים עיון. וי"ל.
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ספק במעות צדקה

והוא כתב  מעות  בידו  שיש  מי  ה(  סעיף  רנט  סימן  דעה  )יורה  השו"ע 

הגה:  לצדקה.  אותם  ליתן  חייב  צדקה,  של  הם  אם  מסופק 

לידע  שאין  ומת,  בו,  שמסופקים  בלשון  דבר  שהקדיש  מי  אבל 

להוציא  שבא  וההקדש  מוחזקים  היורשים  נקראו  כוונתו, 

בחזקת  הנכסים  ראיה  מביא  שאינו  זמן  וכל  הראיה,  עליו  מהם 

היורשים. ע"כ.

הנתבע  עם  מקלים   – לנתבע  קולא  ממון  ספק  בכל  לן  קימא  הנה 

ואומרים לתובע "המוציא מחברו עליו הראיה".

לקט  לקט-  ספק  אלא  הזה  הדין  את  אומרים  לא  עניים  במתנות 

וספק שכחה שכחה, וספק פאה פאה.

נפסק בשו"ע הכא, שאם טעה במעות מעשר צריך לתת אותם וכן 

לעניים, ומי שיש לו בידו מעות והוא מסופק אם שלו או אם 

הם של צדקה, חייב לתת אותם לצדקה.

ומקור דברי השו"ע מהכתוב "עני ורש הצדיקו"- הצדיקהו משלך.

שילדה והנה  )עז(  ברחל  מעשה  מובא  ע"ב(  יז  )דף  בכורות  במסכת 

לכהן.  הבעלים  בין  ויכוח  ויש  מהם,  אחד  ומת  זכרים  שני 

הבעלים  ואילו  הבכור,  את  ותובע  מת  השני  שהטלה  טוען  הכהן 

טוענים שהבכור מת.

ר"ט אומר זה ממון המוטל בספק ולכן יחלקו, ר"ע אומר הבעלים 

מוחזקים כי האם שלהם ועל הכהן להביא ראיה.
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)כלל א אות ט עמוד תרלט( תמה, מפני מה בלקט ובקונטרס  הספקות 

שכחה ופאה וכספי מעשר עני שיש ספק אם הם כספי 

לא  בבכור  ואילו  לעניים,  ונותנים  צדקהו משלך  הוא  הדין  צדקה 

אומרים צדקהו משלך?

דיש הבדל בין בכור לבין כספי צדקה. בבכור יש חזקה של ומבאר, 

מרא קמא, וכשיש חזקה של מרא קמא לא אומרים צדקהו 

אפילו במתנות עניים או מתנות כהונה. מה שאין כן בספק מעות 

צדקה שאף פעם לא היו בחזקת מרא קמא כי הם של העניים, והם 

לא של הגזבר או האדם שמחזיק בהם.

גם ביורשים כתב הרמ"א )שם(, שאם יש ספק שהאב הקדיש ולכן 

להביא  ההקדש  ועל  מוחזקים  נחשבים  הבנים  ממונו,  את 

צדקהו משלך. כאן  אומרים  ולא  הקדיש  ראיה שהאב 

עוד ליתן טעם לשבח לחלק בין בכור ללקט שכחה ופאה, ונראה 

שבלקט שכחה ופאה יש את הדין של צדקהו משלך ואילו 

ר"ע.  לפי  הראיה  עליו  מחברו  המוציא  של  הדין  את  יש  בבכור 

ציוה  ואם הוא  בניו,  והיינו משום שהקב"ה לא בא בטרונייה אל 

עלינו בתורתו הקדושה צדקהו משלך משמע שזו מצוה שכל אדם 

וכספי צדקה שבדר"כ  ופאה  ולכן בלקט שכחה  יכול לעמוד בה, 

שערכו  בכור  אבל  משלך,  צדקהו  של  הדין  את  יש  מועט  ערכם 

הממוני רב, ה' לא ציוה כי קשה לאדם רגיל מן הישוב לתת אותו 

כאשר יש ספק.

שיש לעיין ממעות צדקה שהשולחן ערוך לא חילק בין רב והגם 

לצדקה  הם  אם  מסופק  ואדם  רבים  יהיו  אם  שגם  למעט, 

צריך לתת לאותם לעניים, ושמא גם כאן צריך לומר שבדרך כלל 

מעות צדקה הם לא רבים.
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זרה ומידי  זכור אזכור מהמעשה המובא במסכת עבודה  בו  דברי 

)דף יח( הגמרא אומרת כשחלה רבי יוסי בן קיסמא הלך רבי 

חנניה בן תרדיון לבקר אותו. אמר לו רבי יוסי בן קיסמא: חנינא, 

העולם,  על  אותה  השליט  ה'  לאדום(  )הכוונה  זו  יודע שאומה  אתה 

ושמעתי  שוטים,  ועודם  עולם  חסידי  הרגה  מקדשנו,  את  שרפה 

עליך שאתה מקהיל קהילות ברבים ומלמד תורה בניגוד לגזירתם. 

אמר לו רבי חנינא בן תרדיון: ירחמו מן השמיים, אמר לו רבי יוסי 

ירחמו  לי  אומר  ואתה  דברים של טעם  לך  אומר  אנו  קיסמא:  בן 

מן השמיים? תמהני אם לא ישרפו אותך עם התורה שאתה מלמד. 

שאל אותו רבי חנינא בן תרדיון: מה אני לעולם הבא? אמר לו: 

לי ממעשיך. אמר  ומפרש רש"י ספר  לידך  לי מעשה שבא  אמור 

הכל  ונתתי  מעותיי  עם  לי  התערבו  פורים  מגבית  של  מעות  לו: 

כחלקך  חלקי  יהא  כך,  אם  קיסמא:  בן  יוסי  רבי  לו  אמר  לעניים. 

וגורלי יהיה כגורלך. ע"כ.

צריך ויש  שהתערבו  צדקה  של  שמעות  היא  הלכה  אם  לשאול, 

)יורה דעה הלכות צדקה סימן רנט סעיף ה( מדוע  לתת אותם לעניים 

חנינא  רבי  אם  כחלקך?  ואמר שיהא חלקי  יוסי  רבי  מזה  התפעל 

מזה  גם  האם  תפילין  מניח  או  שבת  שומר  שהוא  לו  אומר  היה 

היה מתפעל?

ממסירות יותר  התפעל  לא  קיסמא  בן  יוסי  רבי  מדוע  לשאול  יש 

את  למסור  מוכן  שהיה  תרדיון  בן  חנינא  רבי  של  הנפש 

וללמד תורה שבסופו של דבר כמו שהגמרא מספרת שלא  עצמו 

עברו ימים רבים ונפטר רבי יוסי בן קיסמא והלכו כל גדולי רומי 

לקברו, וכשחזרו מקבורתו ראו את רבי חנינא בן תרדיון שמלמד 

אותו.  ושרפו  תורה  בספר  אותו  כרכו  אותו,  ולקחו  ברבים  תורה 

אולי אפשר ללמד שרבי יוסי בן קיסמא לא התפעל מהמעשה של 
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את  לעשות  לו  ואסור  עצמו  את  מסכן  שהוא  שחשב  חנינא  רבי 

חיפש מעשה  ולכן  מזכויותיו(,  מנכים  נס  לו  מי שעושים  )כל  מה שעשה 

וכאשר שמע שרבי חנינא נתן את כל הכסף לצדקה כלומר שהוא 

כגורלך  יהיה  וגורלי  כחלקך  יהיה  שחלקי  לו  אמר  בממונו,  ותרן 

בגלל ההנהגה שלו בבין אדם לחברו.

בטוח ואולי  היה  לא  קיסמא  בן  יוסי  שרבי  להוסיף  אפשר  גם 

שמה שרבי חנינא עושה זו מצוה כי כתוב שאסור להתגרות 

ברשעים כאשר השעה משחקת להם ואז הייתה שעתה של מלכות 

רומי הרשעה ששלטה בכל העולם.

אולי רבי חנינא מסכן את עצמו ללא צורך וגם אם יעשו לו ועוד 

אדם  יעמוד  לא  שלעולם  שכתוב  כמו  מזכויותיו  לו  ינכו  נס 

מנכים  נס  לו  עושים  ואם  נס  לו  עושים  לא  שמא  סכנה  במקום 

לו מזכויותיו.

אולי כל הלימוד הזה של רבי חנינא בן תרדיון עלול לגרום ולכן 

יזכה לעולם הבא  ולא  יחפשו אותו  או לא  שניכו מזכויותיו 

וששתי[.  כן  לבאר  המהרש"א  שכתב  ראיתי  ]שוב  הלימוד.  עבור 

אבל אדם שמוכן לוותר על ממונו מספק שהיא הנהגה של לפנים 

כמו  יחלקו  ממונות  שספק  לומר  אפשר  אולי  כי  הדין,  משורת 

שאמר רבי טרפון או יותר מכך שצריך להביא ראיה שזה לעניים, 

אדם שמוותר בממונו ומתנהג לפנים משורת הדין ראוי שיהיה לו 

חלק לעולם הבא ורבי יוסי איחל לעצמו להיות בחלקו וגורלו.

שהלכה זו עדיין לא נקבעה באותו העת, ורק לאחר מעשה ואפשר 

דינא,  האי  לנו  התחדש  זה  וממעשה  זו  הלכה  נקבעה  זה 

ולכן התפעל מהנהגתו.
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לכי תידוק נחזי שלא התערבב לרבי חנינא כסף של צדקה ואולם 

עם מגבית פורים, אלא נתן לעניים את הכסף שלו שהפריש 

לסעודת פורים, כי חשב שזה ארנק של צדקה שמעיקר הדין היה 

צריך לקחת את מה שנתן לעניים מהארנק של הצדקה ולא לקח.

ממונו מעתה  עם  שהתערב  צדקה  שכסף  היא  הלכה  שהרי  ניחא, 

נותן את הכל לעניים זה כאשר הכסף התערב יש ספק של 

צדקה אבל כאן היה ברור שנתן מכספו לעניים והיה צריך לקחת 

רבי  מדוע  מובן  לכן  לקח,  ולא  צדקה  של  מארנק  שנתן  מה  את 

רבי  כי  כגורלך,  וגורלי  כחלקך,  חלקי  יהא  לו  ואמר  התפעל  יוסי 

חנינא נהג לפנים משורת הדין ועל זה ה' מחזיר מידה כנגד מידה 

ולכן התפעל.
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אבן העזר

בדין תרי רובי )סימן ו סעיף יח(

יד(, לא מהני הנה  יח מהלכות איסורי ביאה הלכה  )פרק  לדעת הרמב"ם, 

נבעלה  אם  אבל  הסיעה,  במקום  כשנבעלה  כ"א  רובא  תרי 

בעיר לא מהני הסיעה לגבי רוב העיר, ולדעת הטור הכא, כיון שיש 

רוב סיעה מותרת אפילו כשנבעלה בעיר, כ"ז שלא ידענו דאזלא 

ובהגירסא,  בסוגייא  הש"ס  בפירוש  תלוי  והדבר  לגבייהו.  איהי 

כמבואר בב"י.

הטור והנה  דברי  את  מביא  כג(,  פרק  ד  )שמעתתא  שמעתתא  השב 

שנבעלה  דווקא  רובים  שני  מועיל  הרמב"ם  שלפי  שכתב 

בפרשת דרכים שזה לא מקום קבוע. אבל אם נבעלה בעיר – לא 

יועיל שני רובים, כי אפילו אם יש רק פסול אחד, הרי לא תינשא 

לכתחילה, כי כל הקבוע כמחצה על מחצה דמי.

להינשא ועל  הנאנסת(  )על  עליה  אוסרים  שאנחנו  הטור  כתב  כך 

לכהונה לכתחילה, רק במקרה שידוע לנו שהיא הלכה לאונס 

בוודאות  לנו  ידוע  אם  אבל  קבוע.  למקום  הולכת  היא  שהיות 

לכתחילה,  מותרת  הנאנסת   – אצלה  והלך  מהעיר  פרש  שהבועל 

בגלל שיש שני רובים – רוב העיר ורוב הסיעה.

ידוע השב  שכאשר  מהטור  הבין  יוסף  שהבית  מבין  שמעתתא 

בוודאות שהבועל הלך אצלה, מספיק רוב אחד. כי מתי לא 

מספיק רוב אחד? בזמן שהיא הלכה אצלו.
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הלא וקשה  יוסף.  מהבית  כך  הבין  שמעתתא  השב  כיצד  בעיניי, 

מי  ויש  מבואר,  יח(  סעיף  סוף  ו  סימן  העזר  )אבן  ערוך  בשולחן 

שאומר שאפילו שנתעברה בעיר, אם הלך הבועל אליה – תינשא 

היא  אא"כ  כשרים  סיעא  ורוב  העיר  רוב  דאיכא  כיוון  לכתחילה, 

הלכה אליו, וסתמא נמי שאין ידוע מי הלך למי – תינשא לכתחילה.

שני ונראה  הרמב"ם  שלפי  לרמב"ם,  הטור  בין  מחלוקת  שיש 

רובים יועיל רק בפרשת דרכים שזה מקום לא קבוע, ואילו 

ורוב  העיר  רוב   – רובים  שני  ויש  בעיר  נבעלה  אם  גם  הטור  לפי 

סיעה, תינשא לכתחילה.

שנבעלה  שמדובר  לרמב"ם  לו  מנין  הרמב"ם,  על  להעיר  ויש 

בפרשת דרכים? הרי הגמרא לא מזכירה במילה "פרשת דרכים".

רוב התוי"ט   – רובים  שני  שיהיו  שצריך  הרמב"ם  מדברי  דקדק 

באו  שממנה  מהעיר  רוב  וגם  כשרה,  שהסיעה  הסיעה 

כשרים. אבל סיעה שעברה בעיר כשרה )הסיעה לא שייכת לעיר(, אין 

מהעיר  אם  לנו  ידוע  ולא  כשרה  הסיעה  רק  כי  רוב,  תרי  לסיעה 

שבאה רוב העיר כשרים.

משמע מספיק שרוב העיר כשרים ורוב הסיעה כשרים כי מרש"י 

ממה נפשך, אם נאמר שהבועל מהעיר – רוב העיר כשרים, 

ואם נאמר מהסיעה – רוב הסיעה כשרים.

***

שיעורים מקשה על הכלל "כל דפריש מרובא פריש", הרי הקובץ 

הקשר היה בתוך החנות שהייתה קבועה והיה לה דין של 

קבוע מחצה על מחצה, איך עכשיו נהפכה לפריש מרוב?
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לבאר, שכאשר התורה אמרה כל הקבוע כמחצה על מחצה, ונראה 

זה גזירת הכתוב שנתן דין למיעוט )אחד( להיות כמו מחצה, 

אבל התורה לא ביטלה את הרוב. כי הרוב הוא מציאותי ואי אפשר 

לבטל אותו, ולכן כאשר הבשר יצא מהקבוע, פריש אנחנו מסיקים 

בדעתנו, וזוהי סברא מהיכן פרש. קרוב לוודאי שפרש לרוב הקיים 

שלרגע הוא לא נעלם.

בש"ע אה"ע )סימן יז סעיף ו( בשעת הגזרות מתירים נשים על פי כתב 

בעלי תשובה שמעידים מה שראו בעת צרה אעפ"י שהמירו 

נד סימן א( ע"ש, דלא  )כלל  דתן מכח אונס. והוא מתשובת הרא"ש 

הוי תחלתו בפסול כיון דאנוסים היו. ע"כ.

שהמיר ובספר  עד  מדוע  מקשה,  ה(  פרק  ז  )שמעתתא  שמעתתא  שב 

את דתו מחמת אונס ואחר כך חזר בתשובה, נחשב תחילתו 

ולא  נפשו  את  למסור  צריך  שהיה  אדם  הרמב"ם,  לפי  בכשרות? 

בני  בתוך  "ונקדשתי  שנאמר:  מהתורה,  עשה  מצוות  ביטל  מסר, 

ישראל", ולכן ראוי לפסלו לעדות!

בין ומוסיף  מחלוקת  יש  ע"א(  כז  )דף  סנהדרין  במסכת  דהנה  עוד, 

אביי לרבא בעניין מומר שאוכל נבלות וטריפות להכעיס 

האם הוא פסול לעדות או כשר לעדות.

מלקות אביי  שחייב  אדם  כל  אביי  לפי  כי  פסול,  שהוא  אומר 

שלו  והראיה  לעדות,  פסול  דין  בבית  מיתה  חייב  או 

מהפסוקים הבאים:

"והיה אם בן הכות הרשע", משמע שמי שחייב מלקות נקרא רשע.

רשע,  נקרא  מיתה  שחייב  שמי  משמע  למות",  רשע  הוא  "אשר 

והתורה אמרה "אל תשת ידך עם רשע להיות עד חמס".
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חולק על אביי ואומר, שרק אדם שהוא רשע של חמס, כגון רבא 

התורה  כי  לעדות,  פסול  ממון  מחמת  שהרשיע  גנב  גזלן 

מדגישה עד חמס, משמע דווקא אדם שהרשיע בחמס פסול לעדות.

שנפסוק ההלכה  הלכות  שש  ]יש  אביי  כמו  הזה  במקרה  נפסקה 

'יע"ל כג"ם' ה-מ'  כמו אביי שראשי התיבות שלהם הוא 

שחייב  מי  שכל  מכאן,  יוצא  להכעיס[.  נבלות  אוכל  מומר  זה 

מלקות וחייב מיתה פסול לעדות כמו דעת אביי, ורשע של חמס 

פסול לעדות אפילו אם לא חייב מלקות או מיתה של בית דין.

בנ"ד הלא אינם רשעים של חמס, ולא חייבים מלקות ומיתה והנה 

דהיה באונס, ומ"מ מצאנו שכשעושים את העבירה לתאבון, 

חוטא.  הוא  לממון  תאוותו  שמחמת  חמס  עד  של  דין  להם  יש 

פסולים  למשהו,  תאווה  על עשה מחמת  עוברים  אם  אפילו  ולכן 

יכלו  ולא  הדת  על  לעבור  אנוסים  שהיו  אלה  כל  ולכן  לעדות. 

להיות  צריכים  לכאור  לחיות,  תאוותם  מחמת  יצרם  על  להתגבר 

פסולים לעדות כמו שעד חמס פסול לעדות בגלל תאוותו לכסף. 

המומרים  של  שתחילתם  ערוך  בשולחן  נפסק  כיצד  קשה,  ולכן 

שהמירו את דתם מחמת אונס הכשרות? הרי ביטלו מצוות עשה 

של "ונקדשתי בתוך בני ישראל" מחמת תאוותם לחיות, והרי הם 

כמו עדי חמס?

עריות הייתה  של  לתאווה  לחיים  תאווה  להשוות  אמינה  הוה 

בגלל  לעדות  פסול  עריות  על  שעבר  שאדם  שכמו  ולומר 

על  מתגבר  שלא  חמס  עד  כמו  הוא  ולכן  יצרו  על  התגבר  שלא 

יצרו וגונב וגוזל, וכמו שאדם שאוכל נבלות וטרפות לתאבון שלא 

מתגבר על יצרו. אבל למסקנה, התאווה לחיים והרצון לחיות הם 

תאווה חזקה מאוד שקשה להתגבר עליה, כמו שאמר השטן לה' 
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להשוות  אין  ולכן  נפשו".  בעד  ייתן  לאיש  אשר  "דכל  איוב  על 

דתו  את  שהמיר  לאדם  וטריפות  בנבלות  או  בעריות  שחטא  אדם 

עמד  הראשונים שמי שלא  פסקו  לכן  נפשו.  את  מסר  ולא  באונס 

בניסיון עריות ונכשל בהם – פסול לעדות כי הוא חשוד גם שלא 

יוכל לעמוד כאשר יהיה לו פיתוי של ממון ויעיד עדות שקר. מה 

שאין כן באדם שלא עמד בניסיון של מסירות נפש והמיר את דתו 

כי אינו חשוד להעיד עדות  וכשר לעדות,  שלא חשוד על הממון 

שקר בשביל הנאה מממון.

ואכמ"ל.  כן.  לא  ריו(  אלף  )סימן  שם שמביא שדעת הרשב"א  ועיין 

זצ"ל  קרוכמל  מנדל  מנחם  לר'  הקדמון  צדק  צמח  בשו"ת  וע"ע 

)סימן פח(.
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חושן משפט

כתב מרן השו"ע )סימן רעג סעיף ב(, ההפקר אף על פי שאינו נדר הרי 

הוא כמו נדר שאסור לחזור בו. ע"כ.

אם ובספר  להסתפק,  כתב  ס"ח(  מהפקר  זכיה  )הלכות  אפרים  מחנה 

אחר שהפקיר יכול לחזור בו? תשובה, לכאורה נראה דכל 

ששהה יותר מכדי דיבור אינו יכול לחזור בו, וכן נראה מדברי הר"ן 

שהפקירו  משעה  דהפקר  ע"ב(  מג  דף  )נדרים  המודר  בין  אין  בסו"פ 

אלו  בפרק  דמוכח  והא  וכו',  בו  לחזור  יכול  ואינו  מרשותו  יצא 

לחזור  מצי  דהוה  יוסי  ברבי  דר"י  בעובדא  ע"א(  ל  )דף  מציאות 

אפקרינהו,  לא  לדידך  אפקרינהו  לכ"ע  ולומר  שהפקירו  אחר  בו 

איכא למימר דר' ישמעאל בשיטת אבוה קאי, אבל לרבנן משעה 

שהפקירו אינו יכול לחזור בו ע"כ.

דברי שלום )חו"מ חלק ג סימן לג( הביא ראיה לדברי המחנה ובשו"ת 

בשם  שכתב  ע"ב(  ל  )דף  בב"מ  בשיטמ"ק  ממ"ש  אפרים, 

ימים  ג'  עד  דהא  בו  חוזר  היה  יוסי  שרבי  התוס'  בשם  הריטב"א 

יכול לחזור בו המפקיר כל זמן שלא זכו בו אחרים. ע"ש.

רוזנברג  יוזפא  יצחק  לר'  בכור  בדין  יצחק  גבורות  בשו"ת  וע"ע 

)חלק  חמד  בשדי  מ"ש  הביא  דברצין(  לעיר  )הסמוכה  הודהוז  אב"ד 

ו אות כז( שמביא שהסתפק בשם תשובת ריב"א  עשירי מערכת ג סימן 

יכול  אם  שהפקיר  בגוי  שמסתפק  קנז(  )סימן  פאקש  דק"ק  האב"ד 

יכול לחזור הוא  זוכה, אי מה שאינו  בו עד דאתא לרשות  לחזור 

משום נדר ובנכרי לא שייך איסור נדר. ע"ש דבריו.
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השותה שמן זית ברכתו

שאלה

השותה שמן זית כיום אם מברך?

תשובה

וכו'  דלרפואה  כיון  דתימא  מהו  איתא,  ע"א(  לו  )דף  בברכות  איתא 

קמ"ל כיון דאית לי' הנאה וכו'. ויש לעיין מה הנאה יש בזה.

רש"י )בדף לה ע"ב( אומר, שהשמן מזיק לגוף ואין זו אכילה והנה 

שטעונה ברכה, דגבי ברכה ואכלת כתיב. ע"כ. ומהשתא אם 

ממנו.  להנות  שייך  מה  מזיק,  גם  הוא  טעים,  הלא  טעמו  מלבד 

אך  הנאתו,  שזאת  אפשר  האדם,  את  מבריא  היה  אם  דבשלמא 

השתא דמזיק, מה הנאה שייכת בו?

- ובמה  העץ  פרי  בורא  עליו  מברך  זית  דשמן  הגמרא  שאמרה 

מין  רש"י  ]מפרש  אנגרון,  ידי  על  אותו  שותה  כאשר  היינו 

ונותנים לתוכו שמן. רבה בר שמואל בגמרא פירש אנגרון  מאכל 

"מיא דסלקא" – מי סלק, ואנסיגרון – מים של כל מיני ירק שלוק. 

שנותנים  מאכל  מין   – אנגרון  רש"י  מפרש  עו(  )דף  יומא  ובמסכת 

במסכת  בגמרא  מובא  וכן  שמן(.  בו  נותנים  כתב  )ובברכות  יין  בו 

שבועות )דף כג ע"א( רש"י מפרש אנגרון – מין מאכל ורגילים לתת 

יש  אם  רש"י,  אומר  בגרונו.  חש  שהוא  במקרה  ורק  יין[,  לתוכו 

כתבו  לזה  וכדומה  מברך.   – מהרפואה  חוץ  מהמשקה  הנאה  לו 

התוספות: אם אדם שותה משקים רעים ואין לו הנאה מהם – לא 
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יברך. ואם יש לו הנאה מהם חוץ מהרפואה – צריך לברך למרות 

שהם רעים.

הביא את ר"י שאומר שלאו דווקא שמדובר בחושש בגרונו, הטור 

חושש  אינו  אם  נמי  הדין  והוא  נקט  דמלתא  אורחא  אלא 

שהרי  עליו,  מברך   – אנגרון  לתוך  הרבה  שמן  נותן  אם  בגרונו. 

נהנה ממנו.

כאבים ואילו  לאדם  יש  כאשר  שרק  אומר  גדולות  הלכות  בעל 

ומכוון  אנגרון  עם  ביחד  השמן  את  שותה  והוא  בחניכיים 

לרפואה, רק אז הוא מברך. אבל אם זה לא לצורך רפואה – אפילו 

נותן הרבה שמן לתוך אנגרון – האנגרון נחשב עיקר ולא מברך על 

השמן. זוהי גם דעת הר"מ מרוטנברג.

לבד ובטור  שמן  ששותה  דמי  מהרמב"ם,  מביא  רב(  סימן  )או"ח 

לומר  מסתבר  דלא  הטור  עליו  ותמה  שהכל.  עליו  מברך 

דלהרמב"ם השותה שמן לבד מברך, דבגמ' נראה דאם שותה לבד 

ובאמת הרי"ף כתב להדיא  ואין עליו ברכה ע"כ.  שמן הוא מזיק 

כאן, דהשותה שמן לבד הוא מזיק ואינו מברך עליו.

משנה מביא את תמיהת הטור שאומר שאם שתה לבד לא ובכסף 

שהרמב"ם  משנה  הכסף  מפרש  כך  על  מזיק.  שהרי  יברך 

מפרש את דברי הגמרא שאמר אזוקי מזיק לא כפשוטו, אלא רק 

לאפוקי ממה שאמרו שיברך עליו בורא פרי העץ. אך אע"ג דאזוקי 

מזיק נהנה הוא – מברך שהכל.

זה גם  אם  שהקשו  הרמב"ם  על  הקושיה  את  מיישב  יוסף  בבית 

הקמח  שעל  ל"ו  בדף  שמצינו  כמו  ואומר  מברך,  כיצד  מזיק 
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למרות  שמזיקים,  תולעים  לקוקייני  שקשה  שלמרות  שעורים  של 

זאת מברך עליה, שכך הוא הדין כאן.

לבאר וכתב  שם(  )בשו"ע  ז"ל  קמינצקי  להגר"י  ליעקב  אמת  בספר 

גם דעת הרמב"ם כה"ג, דלא כמו שהבין הטור בדעתו, אלא 

לשון  דזה  הרי"ף,  כשיטת  מברך  לא  עצמו  בפני  שמן  שותה  אם 

ועל השמן מתחילה מברך בורא פרי   : )פ"ח דברכות ה"ב(  הרמב"ם 

השמן  מן  ושתה  בגרונו  חושש  שהיה  אמורים  דברים  במה  העץ, 

עם מי השלקות וכיוצא בזה שהרי נהנה בשתייתו, אבל אם שתה 

שהכל,  עליו  מברך  בגרונו  חושש  היה  שלא  או  לבדו  השמן  מן 

שהרי לא נהנה בטעם השמן. עכ"ל.

מן ולומד  שתה  אם  אבל  במש"כ:  הרמב"ם  דכוונת  ז"ל,  הגר"י 

והיינו  קודם  הרמב"ם  שמדבר  באופן  היינו  לבדו.  השמן 

דאז מברך שהכל. משא"כ אם שתה שמן  בגרונו,  כשהיה חושש 

מזיק  דאזוקי  ומטעם  כלל  יברך  לא  בגרונו  אינו חושש  וגם  לבדו 

ממנו  נהנה  שהרי  עליו  לברך  יכול  בגרונו  חושש  דאם  אלא  ליה, 

ודו"ק.  עליו שהכל,  מברך  ולפיכך  השמן  בטעם  נהנה  אלא שלא 

עכ"ד. והוא ביאור נפלא בדברי הרמב"ם ודו"ק היטב. ]כן הובא 

בספר דף על הדף הכא[.

מסביר שכאשר נותן לתוך אנגרון לא נראה שהוא עושה  וברש"י 

את זה לצורך רפואה.

בבית יוסף שהביא גם את הרשב"א ליישוב העניין שכותב: וע"ע 

כל ששותהו על ידי אנגרון ומתכוון בו לרפואה, מברך עליו 

לרפואה  וכל שאין מתכוון  עיקר.  ליה שמן  דהוי  פרי העץ,  בורא 

אלא לאכילה, הוי ליה אנגרון עיקר ואינו מברך אלא על האנגרון 
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שכאשר  מסביר  כ"ה(  )בדף  ז"ל  יונה  רבינו  כתב  וכיוצ"ב  )שהכל(. 

שמטרת  כיוון  עיקר,  השמן   – אנגרון  ידי  על  השמן  את  שותים 

השתייה היא להפיג את כאב הגרון על ידי השמן שירכך את כאב 

ואומר  יונה  רבינו  מוסיף  עליו.  ומברך  עיקר  השמן  ולכן  הגרון, 

זית עם אנגרון שלא לצורך רפואה,  ורגילים לשתות שמן  שהיות 

את  יעכב  שלא  בתנאי  רפואה  לצורך  בשבת  לשתות  התירו  לכן 

שזה  מראה  בגרון  העיכוב  כי  מיד,  אותו  וישתה  בגרונו  השמן 

לצורך רפואה. גם רבינו יונה סובר שאם שותה את השמן לבד – 

לא מברך עליו מכיוון שהוא מזיק.

לא  השמן  אנגרון  ידי  על  שותים  כאשר  שההנאה  ביאר,  ובב"ח 

מזיק ולכן מברך עליו בורא פרי העץ.

לזכור עוד  לו  שגורם  היא  השמן  בשתיית  שההנאה  לצרף  יש 

שאומר  וכמו  ע"ש.  ע"ב(.  יג  )דף  בהוריות  וכמ"ש  לימודו  את 

יהי רצון שלא נשכח  הפתגם העממי: האבא משכח והבן מפקח, 

)טוב גם כסגולה כאשר אוכלים זיתים(.

שעל ועיין  מדובר  שכאן  וכתב  הרמב"ם  את  ליישב  רצה  בגר"א 

ידי השמן הוא תיקן את האניגרון ועשה אותו משקה, ולכן 

מברכים עליו שהכל ככל משקה. והרב אומר צע"ג.

ס"ק הדברים  ברורה  במשנה  שהו"ד  הט"ז  דברי  עם  מתיישבים 

ל"ג שכתב שמי הסלקא הם רוב לגבי השמן ]משמע שיש 

מדברי  יוקשה  ומ"מ  לו.  טפל  השמן  ולפיכך  סלקא[,  מי  הרבה 

מועט,  באניגרון  שאפילו  דלעיל  ברורה  במשנה  שהו"ד  המ"א 

האניגרון עיקר, וכל זמן שהאניגרון עם השמן לא מיועד לרפואה 

יברך  כיצד  השמן.  את  ופותר  האניגרון  על  מברך  לאכילה,  אלא 

שהכל לפי הגר"א על אניגרון מועט?
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בעיני שלמרות שהאניגרון מועט שיש הרבה סלק ומעט מי נראה 

סלק, אבל כאשר האדם שם שמן זית הרבה יותר מאשר מי 

השמן  בעזרת  כי  למשקה,  ממאכל  האניגרון  את  הפך  אז  הסלק, 

כמו  שהכל  עליו  מברך  ולכן  סלק.  מי   – מאניגרון  שמן  יותר  יש 

דברי  בספר  דברים  אריכות  עוד  וע"ע  משקה.  כל  על  שמברכים 

ב  הלכה  ח  פרק  ברכות  )הלכות  זצ"ל  נזתנזון  להגר"ח  הרמב"ם  על  חן 

סימן כט(.

שמן ולדינא  כתב:  ד(  סעיף  רב  סימן  )או"ח  ערוך  השולחן  פסק  כבר 

זית אם שתאו כמות שהוא, אינו מברך עליו כלל. ומפרש 

השמן  את  להחליש  שמטרתו  ד"א  בלא  כ"ו  ס"ק  ברורה  המשנה 

חושש  אם  ואפילו  ליה.  מזיק  דאיזוקי  משום  כלל  מברך  אינו   –

ממנו  נהנה  שלא  בגלל  שהוא  כמות  השמן  על  מברך  לא  בגרונו, 

)משנה ברורה ס"ק כ"ז(.

על ואם  ומברך  עיקר  הפת  כי  השמן  על  מברך  לא  פת  עם  אכלו 

טפל   – הרבה  השמן  היה  ואפילו  הטפל.  את  ופותר  העיקר 

בו את הפת. אבל אם אוכל  לפת בתנאי שאוכל את השמן ללפת 

מעט פת ושותה שמן לרפואה מפני שחושש בגרונו, השמן נחשב 

המוציא  ולברך  ידיים  ליטול  צריך  ולא  הטפילה  את  ופותר  עיקר 

)אוכל מעט לחם(. ואם שתה את השמן כשהוא מעורב עם מי סילקא 

)אניגרון( שאז אינו מזיק, אז אדרבה הוא מועיל לגרון.

אינו ואם  ואם  בפה"ע.  עליו  ומברך  עיקר  השמן  בגרונו,  חושש 

עיקר  נחשב  האניגרון  אז  לאכילה,  אלא  לרפואה  מתכוון 

ומברך על האניגרון שהכל.
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ברורה מסביר, שלא הולכים אחרי הכמות של השמן או והמשנה 

עיקר  השמן   – לרפואה  אם  המטרה.  על  אלא  האניגרון, 

זה  ועל  ומברך שהכל.  עיקר  האניגרון   – ואם למאכל  עץ,  ומברך 

שכתב הרמ"א ]או אחרונים אחרי הרמ"א[ בשולחן ערוך בסוגריים 

לברך  שצריך  הרמב"ם  דעת  שזוהי  ברורה  המשנה  אומר  )שהכל(, 

על האניגרון כאשר המטרה היא מאכל – שהכל )בגלל ששינה טעמו(. 

שמבואר  ותר"י  המג"א  של  התמיהה  את  הביא  ברורה  המשנה 

בסימן ר"ה שעל מושלקות מברך בורא פרי האדמה.

וע"ע בשו"ת אור לציון )חלק ב פרק יד - דיני ברכות( שנשאל בזה וז"ל, 

שאלה. השותה שמן זית, האם מברך עליו.

ועל תשובה.  עליו,  לברך  לו  אין  תערובת,  בלא  זית  שמן  השותה 

ויכוין  אחר  דבר  על  בדברו  נהיה  שהכל  יברך  פנים  כל 

לפטור שמן זה. עכ"ד. וכך ראוי לעשות.

***

את ויש  לפרש  שכתב  מקובצת,  השיטה  דברי  כאן  להביא  עוד 

ההיזק לא כהיזק לאדם ששתה, אלא היזק לשמן. היות והאדם 

לאכול  יכל  כי  "הזיק" לשמן  הוא  לחם,  עם  ולא  לבד  אותו  שתה 

ששתה  מאדם  ראייה  ומביא  מתעלה.  היה  והשמן  לחם  עם  אותו 

ולמעשה  מהחומש.  ופטור  בקרן  שחייב  תרומה  של  שמן  בשוגג 

האדם היה צריך להיות גם פטור מהקרן כי אכילה אסרה התורה 

דאין חומש אלא בנהנה, כי התורה אמרה "איש כי יאכל קודש" - 

פרט למזיק. ובאו חכמים וחייבו את האדם לשלם את הקרן בתנאי 

שהתרומה הייתה שייכת כבר לכהן. אבל אם הוא שתה את השמן 

ממון  זה  כי  מהקרן,  גם  פטור  לכהן,  שניתנה  לפני  התרומה  של 

שאין לו תובעים.
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ו אורח חיים ומזה  )חלק  יביע אומר  יש להעיר עוד על מ"ש בשו"ת 

סימן מח אות ו( במכתבו להגאון רבי רפאל ברוך טולדנו זצ"ל, 

שאנו  הזה  שבזמן  כ"א,  סעיף  ר"ל  בעמוד  מר  שחידש  מה  וז"ל, 

רואים מעשים בכל יום ששותים שמן זית ואינו מזיק יש לברך עליו 

בורא פרי העץ, אנא דאמרי שאין לסמוך על זה, שמאחר שהרי"ף 

ע"ב( שהשותה שמן  לה  )ברכות  הגמ'  דברי  להלכה  הביאו  והרא"ש 

זית אינו מברך עליו מפני שמזיקו, וכ"פ הטוש"ע )סי' רב ס"ד(. וכ"כ 

)סי' נד  )כלל נא סי' טז(, ובקיצור ש"ע  בש"ע הגר"ז שם, ובחיי אדם 

ס"ח(, ושאר אחרונים, איך נוכל לסמוך על חילוקים כיו"ב מדעתינו 

)בפ"ח  ולעשות מעשה במקום איסור ברכה לבטלה. וגם הרמב"ם 

מה' ברכות ה"ב( שפסק שמב' שהכל, אודוי מודי שהוא מזיק, וע"כ 

אינו מברך עליו ברכתו שהיא בפה"ע, וכדמוכח ג"כ ממה שפסק 

את  משלם  תרומה  של  זית  שמן  שהשותה  הי"א(  תרומות  מה'  )בפ"י 

הקרן ואינו משלם את החומש, וכ' בכ"מ, דה"ט משום דמזיק ליה 

ובפר"ח  בב"ח  וע"ע  )לה:(.  בברכות  וכמ"ש  אכילה,  חשיבא  ולא 

בבן  מר, ממ"ש  לד'  סיוע  פי שיש  על  ואף  ס"ד(.  רב  )סי'  בליקוטיו 

איש חי )פר' פינחס סעיף ט( שמב' על שמן זית בפה"ע, ולכאו' נראה 

דס"ל דבזה"ז נשתנו הטבעים ואינו מזיק, אבל אין זה מוכרח, שי"ל 

דמיירי בשותה ע"י אניגרון, ומזמן רב תמהתי עליו שהיה לו לפרש 

דבריו ולא למסתם סתומי. ועכ"פ למעשה זה כלל גדול בידינו ספק 

ברכות להקל, והשותה שמן זית בזה"ז אינו מברך כלל. עכ"ד.

שכן והנה  הדבר,  יושיענו  לא  הנ"ל  מקובצת  השיטה  לדברי 

ההיזק אינו על גוף האדם, אלא שמפסיד את השמן, ובודאי 

כשאוכלו עם אניגרון, או עם לחם, גם בזמן הזה עדיף טפי. ולכן 

גם  יש להעיר  זצ"ל להעיר ע"ד  יוסף  מלבד כל מ"ש מרן הגר"ע 

הערה זו.
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מהי ברכת הדוחן?

שאלה

החלי  וזה  ברכתו?  מה  דוחן  הנקרא  המאכל  אודות  ואתבונן  עמדתי 

בעזרת צורי וגואלי.

תשובה

ראשית נבאר סוג המאכל הלזה שלא כולם מכירים אותו

בעלי דוחן  גבוהים  חד-שנתיים  דגנים  של  לקבוצה  כינוי  הוא 

וכמספוא  לאדם  כמזון  לגידול חקלאי  קטן, המשמשים  זרע 

איננה  זו  חקלאי.  לגידול  קשים  תנאים  בעלי  באזורים  לבהמות, 

לתת-המשפחה  שייכים  בה  המינים  ורוב  טקסונומית,  קבוצה 

Panicoideae שבמשפחת הדגניים.

הוא השימושים  מסוימים  במקומות  מגוונים:  הדוחן  בגידולי 

זנים  אדם.  בני  של  בתזונה  הראשי  כמרכיב  משמש 

מסוימים של דוחן משמשים מזון מקובל לבני אדם בהודו, נפאל, 

טנזניה,  זימבבואה,  זמביה,  אוגנדה,  קניה,  סודאן,  סרי־לנקה, 

הלחם  האינג'רה,  )את  ואתיופיה  גאורגיה,  מונגוליה,  סין,  נמיביה, 

מגוון  מכינים  מהדוחן  אתיופי(.  דוחן  זן  טף,  של  מקמח  מכינים  האתיופי 

דוחן  בבירה.  וכלה  לחמים  ונזידים,  מדייסות  החל  מזונות  של 

בעיקר  כמספוא,  חיים,  בעלי  הזנת  לצורכי  כתבואה  משמש  גם 

במדינות מערביות )ארצות הברית ואירופה( וברוסיה.

הנביא הדוחן  אכל  שממנו  הלחם  מרכיבי  בין  אחת  פעם  נזכר 

וְדֹחַן  ים  וַעֲדָשִׁ וּפוֹל  עֹרִים  וּשְׂ ין  חִטִּ לְךָ  קַח  ה  "וְאַתָּ יחזקאל: 
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הדוחן  את  זיהו  הקדומים  התרגומים  כל  ט(.  ד,  )יחזקאל,  מִים"  וְכֻסְּ

ימי  מפרשני  רבים  וכן  )אנ'(,   Panicum miliaceum עם  שבמקרא 

הביניים. כך זיהו גם את ה'דוחן' הנזכר במשנה: רש"י, הרמב"ם, 

מהם  אחת  פעמים,  כמה  נזכר  הדוחן  בגמרא  ועוד.  רש"ס 

ויש  לאורז  שלו  בקשר  במיוחד  א']1[.  עמוד  ל"ז  ברכות  במסכת 

מפרש:  רש"י  האורז.  ומהו  הדוחן  מהו  המפרשים  בין  מחלוקת 

נוספות  זיהוי  פנ"ץ, ואילו התוספות מפרש: מי"ל ופנ"ץ. הצעות 

 Sorghum( )אנ'( והדורה   )Panicum italic( ל'דוחן' הם הזיפן האיטלקי 

)אנ'( אך לפי שעה, העדויות מהממצא הבוטני-ארכאולוגי   )bicolor

אלו  ובנסיבות  הללו,  ההצעות  שתי  של  אימות  מאפשרות  אינן 

הנקרא  במין  שמדובר  הקדומה  הזיהוי  למסורת  העדפה  ניתנת 

בימינו 'דוחן'.

ומעתה הבא נבא לנושא ההלכתי בדוחן, הנה הגמרא בברכות )דף 

לו ע"ב( מביאה שתי מימרות בשמם של רב ושמואל:

כל שיש בו מחמשת המינים – מברכים עליו "בורא מיני מזונות".

כל שהוא מחמשת המינים – מברכים עליו "בורא מיני מזונות".

מבארת שצריך את שתי המימרות, שאם הייתה משמיעה הגמרא 

 – דגן  מיני  מחמשת  שהוא  שכל  המימרא  את  רק  לנו 

ולא הייתה כותבת את המימרא  מברכים עליו בורא מיני מזונות, 

מיני  בורא  עליו  מברכים   – דגן  מיני  מחמשת  בו  שיש  שכל 

מזונות, היינו חושבים שמברכים על חמשת מיני דגן "בורא מיני 

מזונות" כי הם בפני עצמם לבד, אבל אם יש תערובת של חמשת 

לכן  מזונות".  מיני  "בורא  נברך  לא   – אחרים  ודברים  דגן  מיני 

חמשת  של  תערובת  על  שאפילו   – בו"  שיש  "כל  הגמרא  כתבה 



שמב

שו"ת
              מעשיו

ואם  מזונות".  מיני  "בורא  מברכים  אחרים  ודברים  דגן  מיני 

מחמשת  בו  שיש  כל  של  המימרא  את  רק  מביאה  הייתה  הגמרא 

כותבת  הייתה  ולא  מזונות,  מיני  בורא  עליו  מברכים   – דגן  מיני 

מזונות,  מיני  בורא  עליו  מברכים   – דגן  מיני  מחמשת  שהוא  כל 

ודברים  דגן  מיני  חמשת  של  תערובת  על  שרק  חושבים  היינו 

אורז  של  תערובת  על  אבל  מזונות,  מיני  בורא  מברכים  אחרים 

היו  והדוחן  האורז  אם  אבל  תערובת,  זה  כי  מברכים  לא  ודוחן 

לבד מברכים עליהם "בורא מיני מזונות". לכן כתבה הגמרא "כל 

רק  מזונות",  מיני  בורא  עליו  – מברכים  דגן  מיני  שהוא מחמשת 

ולא על האורז  מזונות"  מיני  "בורא  דגן מברכים  מיני  על חמשת 

והדוחן אפילו כשהם לבד!

הגמרא מהברייתא, הביאו לפניו פת אורז ופת דוחן, מברך ומקשה 

תחילה וסוף כמעשה קדרה, ועל מעשה קדרה מברך בורא 

מיני מזונות ולבסוף מברך עליו ברכה אחת מעין שלוש, ומשמע 

עליהם  גם  לברך  יש  ולכן  קדרה,  למעשה  ודוחן  אורז  שמשוים 

"בורא מיני מזונות".

דוחה ואומרת: כמעשה קדרה ולא כמעשה קדרה. כמעשה הגמרא 

קדרה,  כמעשה  ולא  וסוף,  תחילה  עליו  שמברכים  קדרה 

שבמעשה קדרה מברכים בתחילה "בורא מיני מזונות" ובסוף "על 

"שהכל"  מברך  והדוחן  האורז  על  ואילו  הכלכלה",  ועל  המחיה 

ולאחר מכן "בורא נפשות רבות".

שם הוכיחה שעל האורז מברכים מזונות )ראה שם באריכות( הגמרא 

הראשונים  רבותינו  נחלקו  ולכן  הדוחן.  על  דיברה  ולא 

מברכים על הדוחן.
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שהכל,  מברך  בתחילה   – דוחן  פת  כתב,  השלום  עליו  הרי"ף 

ולבסוף בורא נפשות.

רבינו יונה מסבירים שהרב אלפסי )הרי"ף( ז"ל סובר, שאין תלמידי 

דין האורז והדוחן שווה, ומביא ראיה לדבריו, שרבי יוחנן 

ולכן  הדוחן.  על  ולא  דגן  מין  שהוא  האורז  על  רק  אומר  נורי  בן 

על האורז מברך מזונות תחילה ואחר כך נפשות, ואילו על הדוחן 

מברך בתחילה שהכל.

פרי ויש  בורא  הדוחן  על  יברכו  לא  אמאי  הרי"ף  לדעת  לשאול 

הכוסס  או  חיטה  מהכוסס  יותר  גרוע  הדוחן  וכי  האדמה? 

אורז? – וצריך עיון.

ע"א(, וכן  לז  )דף  בברכות  בחידושיו  ברשב"א  להקשות  מבואר 

עליה  מברכין  דלא  ז"ל  אלפסי  הרב  כתב  דוחן  פת  ולענין 

קדרה  מעשה  הן  אלו  דתנן  משום  כן  שפסק  ונראה  שהכל  אלא 

וכן  קתני  לא  דוחן  ואלו  זריד  אורז  סלת  וטסני  טרגיס  חלקי 

ז"ל  הראב"ד  אבל  דוחן,  קתני  ולא  אורז  קתני  דהכוסס  במתני' 

סוגיא  דכולה  ובודאי  להו  אית  ברכתא  חדא  ואורז  דדוחן  כתב 

לפניו  הביאו  בה  קתני  בהדיא  ובברייתא  לכאורה,  מכרעא  הכי 

הדוחן  ברכת  שאין  נאמר  אפילו  תמה  ואני  דוחן,  ופת  אורז  פת 

שוה לאורז לברכת מיני מזונות מכל מקום לברך עליה בורא פרי 

קדרה  כמעשה  שדחינו  ממה  למדה  ז"ל  שהרב  ונראה  האדמה, 

ולבסוף  שהכל  בתחלה  ודוחן  אורז  דאלו  קדרה  כמעשה  ולא 

להו  מוקמת  מזונות  ממיני  להו  מפקת  כי  דאלמא  נפשות  בורא 

לי  וצריך  למה  אשמעתין  תמה  אני  זה  כל  ועם  שהכל,  אברכת 

עיון. ע"כ.



שמד

שו"ת
              מעשיו

עליו השלום סובר שדין הדוחן הוא כאורז, ומביא ראיה הרא"ש 

דוחן,  ופת  אורז  פת  לפניו  "הביאו  שאמרה  מהגמרא 

מברכין עליו תחילה וסוף כמעשה קדרה, משמע שהגמרא משווה 

מיני  "בורא  מברכים  האורז  שעל  כמו  ולכן  לאורז,  הדוחן  את 

ומוסיף  מזונות".  מיני  "בורא  מברכים  הדוחן  על  כך  מזונות", 

הרא"ש עליו השלום ואומר: "והכי מסתבר דדוחן מזין וסועד את 

מזונות"  מיני  "בורא  לפניו  עליו  מברכים  לפיכך  אורז,  כמו  הלב 

ולבסוף "בורא נפשות רבות".

)בהלכות ברכות פרק ג הלכה ו( כותב פת דוחן אן פת של שאר הרמב"ם 

מינים קטניות – בתחילה מברך שהכל ולבסוף בורא מיני 

מזונות. ע"כ. והיינו שדעתו דעת עליון כהרי"ף רבו.

והרי"ף השולחן  והיות  הפוסקים,  רוב  לפי  פסק  כדרכו  ערוך 

פסק  שהכל,  מברכים  דוחן  פת  שעל  פסקו  והרמב"ם 

השולחן ערוך )סימן רח סעיף ח(, על פת דוחן ופליז"ו או שאר מיני 

קטניות, מברך שהכל ואחריו בורא נפשות. עכ"ל.

הטור זהב )ד"ה על פת דוחן וכו'( מסביר, שאין דרך לעשות פת מזה, 

על כן מברך שהכל.

אישתני המגן  הרי  תאמר  ואם  כותב:  דוחן(  פת  על  )ד"ה  אברהם 

ואם  בדרגה,  לעלות  צריך  יהיה  פת(  )בזה שעשו ממנו  מעלותא 

עליו  שיברכו  לפחות  או  בדרגתו  שיישאר  לפחות  לעלות,  לא 

כיוון  וי"ל  ע"ש(.  הרי"ף  בדעת  לעיל  הקשנו  )וכן  האדמה"  פרי  "בורא 

שיצא מתורת פרי אין יכול לאמר "פרי האדמה", ו"המוציא" אין 

ולכן מברכים עליו שהכל, מפני  דגן.  מברכים אלא בחמשת מיני 

שאין דרך אכילתו בכך מברך שהכל. ע"כ.



שמה
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              מעשיו

פת. ועתה  ממנו  עשה  שלא  רגיל  דוחן  ברכת  ולברר  לשאול  יש 

שכן  כל  שהכל,  מברך  פת  ממנו  כשעשה  אם  אחד,  מצד 

זה  פת  ממנו  שלעשות  נאמר  או  הרגילה.  בצורתו  אותו  כשאוכל 

שאין  מפני  אברהם:  המגן  שכתב  כמו  מעליותא,  ולא  גריעותא 

דרך אכילתו בכך )על הפת דוחן( מברך שהכל. ולכן אם אוכל אותו 

כדרכו כמו אורז, יברך מזונות, כמו שסובר הרא"ש שמשווה את 

הדוחן לאורז, או לפחות בורא פרי האדמה כי לא יצא מגדר פרי.

לנו ונראה  והטעם שכיון שיש  לי בסייעתא דשמיא לברך שהכל. 

מ  )דף  בברכות  במתניתין  ושנינו  ברכתו,  תהיה  היאך  ספק 

בהגהות  וכתב  יצא.  בדברו  נהיה  שהכל  אמר  אם  כולם  ועל  ע"א( 

דבר  שבכל  התוספות,  בשם  ברכות(  מהלכות  ח  )בפרק  מיימוניות 

על  ואף  לכתחלה,  ואפילו  שהכל,  עליו  יברך  בברכתו  שמסופק 

גב דאם בירך משמע דיעבד, כיון דמסופק כדיעבד דמי. וכן פסק 

השולחן ערוך )או"ח סימן רד סעיף יג(.

לאכול אותו בתוך הסעודה, כמו שכתב באר היטב )שם( דמ"מ או 

אין  דאז  טפי  עדיף  הסעודה,  תוך  לפטרו  שיכול  דבר  הוא  אם 

ספק כלל.

ועל פת דוחן כתב רב אלפסי שהכל. הטור  )סימן רח סעיף ח( כתב, 

שהכל,  שברכתן  קטניות  מיני  עם  ז"ל  הרמב"ם  כללו  וכן 

ובעל הלכות גדולות )ברכות פרק ו דף ז ע"ב( כתב בורא פרי האדמה, 

ואדוני אבי הרא"ש ז"ל כתב נראה לי שדין דוחן כדין אורז דאיהו 

מיני  בורא  יברך  תחילה  ולכך  הלב,  את  וסועד  זיין.  מיזן  נמי 

או תבשיל משאר  פת  נפשות, אבל העושה  בורא  ולבסוף  מזונות 

דאורז  כיוון  גאון  כתב  וכן  ע"כ.  עליו שהכל  מברך  קטניות,  מיני 



שמו

שו"ת
              מעשיו

נמי  הדין  הוא  דזיין.  כיוון  מזונות,  מיני  עליו  דגן, מברך  מין  לאו 

בדוחן או בשאר דברים שאנו רואים דזייני כמו מין שנקרא פניזו 

מברך עליהם בורא מיני מזונות. עכ"ד.

פסק הלכה:

כי על  שהכל  מברך  דוחן  פת  על  וכן  )מספק(,  שהכל  מברך  דוחן 

)כמו  פרי האדמה  בורא  עליו  לברך  ואי אפשר  פרי  מכלל  יצא 

כי  לברך  אפשר  אי  והמוציא  הדוחן(.  על  גדולות  הלכות  בעל  שכתב 

לעניות  הנראה  ואת  ע"כ.  מינים  על חמישה  רק  מברכים  המוציא 

דעתי כתבתי.



שמט

שו"ת
              מעשיו

צירוף קראתו בתורה לשמו"ת

שאלה

עמדתי ואתבונן באדם שזמנו דחוק אי יכול לצרף את עליתו לתורה 

כאחד מהקרואים ולכוון גם לצאת בה יד"ח של קריאת שמו"ת, או"ד 

בעזרת  החלי  וזה  חבילות?  חבילות  מצות  עושין  דאין  בזה  אמרינן 

צורי וגואלי.

תשובה

ממ"ש נראה  לזה  ראיה  והביא  דאעמח"ח.  חששא  האי  בזה  דאין 

חזו"ע  בספר  והו"ד  לט(  אות  דברכות  )פ"ק  חמודות  בלחם 

הש"ץ  מפי  אחת  פעם  הפרשה  כל  שמע  שאם  שב(  עמ'  )ח"א  שבת 

יד"ח  יצא  הדין  מעיקר  שנית,  פעם  וקראה  וחזר  בתורה,  הקורא 

שניים מקרא, אלא שאין לסמוך על השמיעה בלבד שמא לא כיון 

הרא"ש  בתשובת  כיו"ב  וכמ"ש  הש"ץ  שאומר  מילה  לכל  ליבו 

רפה  )סימן  המג"א  וכ"כ  ע"ש.  נט(  סו"ס  )או"ח  והטור  יט(  סימן  ד  )כלל 

מנהגים  ובספר  פח(,  )סימן  הראב"ן  בשו"ת  וע"ע  ע"ש.  סק"ח(, 

ובמשנה   ,)162 )עמוד  מרוטנבורג  לתלמידי המהר"ם  מדורא  ישנים 

ברורה )סימן רפה ס"ק ב(. אתה הראת לדעת דהגם דאיכא חובה של 

קמו  )סימן  בביה"ל  כמ"ש  אחד  כל  על  חובה  דהוה  התורה  קריאת 

זו  בשמיעה  יד"ח  יוצא  הדין  מעיקר  מ"מ  מתירין(,  ויש  ד"ה  ב  סעיף 

האי  לאו  ואי  דאעמח"ח,  דינא  להאי  למיחש  וליכא  גם לשמו"ת, 

מותר  הש"ץ,  שאומר  מילה  לכל  ליבו  כיון  לא  דשמא  חששא 

למיחש  דליכא  לנ"ד,  מיניה  ודון  לכתחילה.  אף  כן  לעשות  היה 

לדין דאעמח"ח.



שמח

שו"ת
              מעשיו

יש לומר דדין זה דאעמח"ח הוה דוקא היכא דהוה תרוייהו ועוד 

חובה, לא כן הכא דאפשר דמצות קריאת שמו"ת רשות היא, 

דעל אף שמרן השו"ע )או"ח סימן רפה סעיף א( נקיט ליה בלשון חייב. 

אמר  יהודה  בר  הונא  רב  אמר  איתא  ע"א(,  ח  )דף  דבברכות  כיון 

מקרא  שנים  הצבור  עם  פרשיותיו  אדם  ישלים  לעולם  אמי,  רבי 

ואחד תרגום שכל המשלים פרשיותיו עם הצבור מאריכין לו ימיו 

ושנותיו. וכ"ה בילקוט שמעוני )פרשת מטות רמז תשפו(, וכ"כ הגאונים 

ומהם בה"ג בספרו )סימן כד - הלכות צרכי ציבור עמוד רסג(, ובסדר רב 

ד  )דף  וכ"כ הרי"ף בברכות  )הרפנס סדר שחרית של שבת(,  גאון  עמרם 

לר'  העיתים  ובספר  ח(,  סימן  א  )פרק  שם  והרא"ש  הרי"ף(,  מדפי  ע"ב 

ויטרי  ובמחזור  קסח(,  )סימן  אלברצלוני  הנשיא  ברזילי  בן  יהודה 

שבת  )הלכות  המנהיג  ובספר  תצג(,  )סימן  רש"י  ובסידור  קיז(,  )סימן 

)ח"א מסכת ברכות  נג(, ובראבי"ה  )הלכות שבת סימן  וברוקח  עמוד קנח(, 

סימן כב(, והטור או"ח )סימן רפה(, וכ"כ במשנ"ב )שם ס"'ק א(, נראה 

)דף  ובמגילה  כ ע"ב(  )דף  וכמ"ש בגמרא בתענית  היא.  דלאו חובה 

כז ע"ב( כששאלו את התנאים והאמוראים במה הארכתם ימים? כל 

אחד ענה מידי דחסידותיה דהוה עביד. עי"ש. והיינו משום דכיון 

למ"ש  ודמי  ימים.  באריכות  ע"ז  שכר  קיבל  מחיובו  טפי  דעביד 

והיינו  לי, ופרש"י ישולם שכרי.  )דף קיט ע"א( תיתי  בגמרא בשבת 

הר"ן  וכ"כ  שכר.  ע"ז  לבקש  יכלו  דחסידות  מידי  דהווה  דמחמת 

תיתי  ז ע"א( דהני דברים דאמרינו עלייהו לשון  דף  )על הרי"ף  בע"ז 

לי לא נאסרו אלא משום מדת חסידות בעלמא. ע"ש. וכ"נ מדברי 

הרא"ש בסנהדרין )פ"ז סימן ג(, וכ"כ הכל בו )סימן יא ד"ה וצריך לתקן, 

ב,  אות  טו  סימן  ובחו"מ  ה,  אות  ב  סימן  )או"ח  והב"ח  טו(,  אות  קכג  וסימן 

ושילוח  או"א  כיבוד  ממצות  תשיבני  ]ואל  ועוד.  א(  אות  קפב  וסימן 

הגמרא  פירשה  דכבר  ימיך",  יאריכון  "למען  ביה  דכתיב  הקן 



שמו

שו"ת
              מעשיו

בקידושין )דף לט ע"ב(, ובחולין )דף קמב ע"א(, דהיינו לעולם שכולו 

שכר  הובטח  שלכך  לומר  ניחא  המתבאר  ועפ"י  עי"ש[.  ארוך. 

אל  מ"ג(  )פ"א  באבות  חז"ל  שאמרו  אע"פ  שמו"ת  קריאת  בעבור 

תהיו כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס. דכבר כתבו 

כן  לעשות  יכול  שחייב  ממה  יותר  מצוה  שכשעושה  המפרשים 

זצ"ל בספרו  יוסף  ע"מ לקבל שכר. וכמ"ש מרן הראש"ל הגר"ע 

משום  ואי  עי"ש.  ספרים.  ומפי  סופרים  מפי  שם,  אבות  עף  ענף 

לשון 'חייב' שכתב מרן, הא כבר כתבו המפרשים שפעמים ומ"ש 

מרן השו"ע לשון 'חיב' הוא לאו דוקא, עיין בספר שדי חמד )כרך 

ט כללי הפוסקים סימן טז אות יב(.

במה שאמרנו דדין דאעמ"ח הוה דוקא היכא דהוה תרוייהו והנה 

חובה, מצאתי שכתב כן מהר"י עייאש בספרו עפרא דארעא 

חבילות  מצות  עושין  אין  )ערך  אלגאזי  למהר"י  דרבנן  ארעא  ספר  על 

חבילות הערה ג(, וכדומה לזה כתב בשדי חמד )כרך ו עמ' 305 אות מה( 

ע"ש.  בשמחה.  שמחה  מערבין  דאין  דין  גבי  יפה  מוהר"ש  משם 

ומצאנו שדומים שני דינים אלו חד לחבריה, וכמ"ש התוס' במועד 

דקריאת  נראה  שבנד"ד  אלא  ע"ש.  שאין(,  לפי  ד"ה  ע"ב  ח  )דף  קטן 

)ענין  הלקט  השיבולי  שמלשון  דהגם  היא,  גמורה  חובה  שמו"ת 

שבת סימן עה( משמע דלאו חובה היא, שכתב וז"ל, וראוי לכל אדם 

להסדיר פרשיותיו עם הצבור כל פרשה ופרשה בשבתא, דאמר רב 

לעולם  יוחנן  ר'  ר' אמי אמר  ר' מנחם אמר  יהודה אמר  בר  הונא 

ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור שנים מקרא ואחד תרגום ואפי' 

דחובה  ס"ל  הפוסקים  דשאר  נראה  מ"מ  עכ"ל.  ודיבון.  עטרות 

תקנו  וז"ל,  שכתב  )שם(  בברכות  המאירי  מדברי  נראה  וכן  היא. 

ונראה בפשטות  וכו'. ע"כ.  חכמים שיהא אדם משלים פרשיותיו 

מחויבים  ת"ח  אף  שהרי  ועוד  אזלא.  חובה  על  חכמים  דתקנת 



שנ
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בהלכה זו אף שטרודים בלימודם, וכמ"ש בספר העיתים )סימן קעט( 

וכבר שדר מר רב מתתיה, ת"ח אע"פ שהוא חושק לדרוש  וז"ל, 

רב  ס"ת  דלענין  אע"פ  פרשיותיו,  מלהשלים  יפשע  אל  בתלמוד 

לא  אמאי  דרשות  מידי  הוה  ואי  עכ"ל.  וגריס.  אפיה  מהדר  ששת 

עוד  דומיא דס"ת דרב ששת הוה מהדר אפיה?.  יפשע בקריאתה 

)או"ח  )סימן פח( והו"ד בב"י  יש לומר ע"פ מ"ש הראב"ן בתשובה 

סימן רפה סעיף ו( דהאי דאמרינן בגמרא לעולם ישלים וכו' לאו אזיל 

ישלים  לעולם  וז"ל,  אזיל  אחריני  אמידי  אלא  שמו"ת  קריאת  על 

דביחיד  נ"ל  תרגום.  ואחד  מקרא  ב'  הציבור  עם  פרשיותיו  אדם 

לכוין  שצריך  בתורה,  לקרות  עשרה  לו  שאין  מיירי  בכרך  הדר 

ביחיד  הוא  גם  ויקרא  בבהכ"נ  בפרשה  הציבור  שקורין  השעה 

שנים מקרא כנגד שנים הקורין בב"ה ואחד תרגום כנגד המתרגם 

בב"ה, שכן היה מנהגם כדתנן )מגילה דף כג ע"ב( הקורא בתורה לא 

יפחות לקרות פחות מג' פסוקים ולא יקרא למתרגם יותר מפסוק 

אחד. עכ"ל. ומהשתא גם הבטחה זו שאמרו בגמרא דמאריכין לו 

דהוה  איכ"ל  ושפיר  שמו"ת.  קריאת  על  אזלא  לאו  ושנותיו  ימיו 

חזי  מ"מ  ע"ש.  דינא,  לענין  דבריו  דחה  )שם(  שבב"י  )והגם  שבחובה.  דבר 

לאיצטרופי לנ"ד(.

יש לומר ע"פ מ"ש בספר חסידים )מרגליות סימן שא( וז"ל, יהודי עוד 

אחד לא היה קורא שנים מקרא ואחד תרגום שמאריכין לו ימיו 

ושנותיו כי אמר אני קץ בחיי למה אקרא? א"ל החכם לא אמרו זה 

רק כנגד אוהבי חיים, אלא מעתה מה שכתוב אריכות ימים בכיבוד 

אב ואם )שמות כ, יב(, )א. ה. קצ"ע ממ"ש בכיבוד או"א דהא בגמרא מפרשים 

)דברים כה, טו( וכי בעבור זה יפטרו  דאזיל אעוה"ב עי"ש.( ובמשקלות 

עמלים ומרי נפש שקצים בחייהם? אלא לא דברה תורה התוכחות 

שמי שאינו חושש בהם יעשה מה שלבו חפץ ולא נאמרו הברכות 
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על מי שאינו חושש בהם להיות פטור שאין זה דומה לשכיר יום 

שאדם יכול לומר אם תעבדני בטוב אני אוסיף על שכרך, והשכיר 

יכול לומר איני חפץ לעבוד לך ואיני חפץ בשכירותיך, אלא לעבד 

אתה  ע"ש.  וכו'.  לרבו  תנאי  עושה  העבד  שאין  דומה  כספו  קנין 

הראת לדעת שאין סיבת קבלת השכר לומר שהיא ממצות הרשות, 

דאף כשלא חפץ בקבלת השכר מחוייב בדבר.

בשחרית ואמנם  בשבת  דכתב,  לעיין  יש  לז(  )סימן  בו  הכל  בדברי 

בביתו  איש  השבוע  סדר  אחד  כל  ולסדר  להשכים  נהגו 

רק  היא  זו  שקריאה  שנקט  הרי  ע"כ.  תרגום.  ואחד  מקרא  שנים 

ישראל  דמנהג  שקי"ל  מה  דמלבד  י"ל,  ואמנם  חובה.  ולא  מנהג 

תורה הוא, עוד י"ל שהאי ונהגו לא אזיל על עצם קריאת שמו"ת, 

ודאי חובה היא, אלא על ההשכמה קודם התפילה וקריאת  דהיא 

השמו"ת כל אחד בביתו.

דקיי"ל עוד  ממה  היא,  חובה  שמו"ת  דקריאת  ראיה  להביא  יש 

בשו"ע  וכמ"ש  בשבת.  שמו"ת  בקריאת  מותר  אבל  דאף 

ובשו"ת  קצט(  עמ'  )ח"ב  אבלות  בחזו"ע  ועיין  א(  סעיף  ת  סימן  )יו"ד 

מהר"ש  במנהגי  כתב  לזה  והטעם  לא(.  סימן  חיו"ד  )ח"ד  אומר  יביע 

מנוישטט )סימן תעה( לפי שהוי כדברים שבפרהסיא. ע"כ. ואי אין 

חובה בקריאה זו כיצד מחיבינן אבל בה? ואין לומר משום דהוה 

חוק קבוע לו שרגיל בקריאת שמו"ת ואם לא יקרא יחשב כאבלות 

יהיה  בו  לימוד שרגיל  בכל  דא"כ  סגי,  לא  זה  דבטעם  בפהרסיא, 

שם(.  )ביו"ד  יהודה  לחם  בבית  להעיר  כתב  לזה  וכדומה  מותר. 

סימן  )ח"ח  הלוי  שבט  בשו"ת  ואזנר  להגר"ש  שו"ר  ודו"ק.  ע"ש. 

מו( שיצא לדון בזה אי קריאת שמו"ת היא רשות או חובה וכתב, 

דהרמב"ם )פי"ג מתפלה הכ"ה( נקט בלשונו חייב לקרות לעצמו וכו', 
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וכדמשמע  היא  טובה  הנהגה  דרק  תאמר  הגמ' שלא  לשון  ושינה 

מפשטות הגמ', ולכן כ' לשון חיוב דחיוב גמור היא, ומסתפק אי 

שייך אפילו לכופו על זה. עי"ש.

על ובמה  גם  חובה  לשון  השו"ע  מרן  וכותב  שפעמים  שאמרנו 

מידי דחסידותא, דבר זה במחלוקת שנוי עיין בפתח הדביר 

)או"ח סימן רלא סעיף א ד"ה ולע"ד(, ובשד"ח )שם(, ובשו"ת יביע אומר 

)ח"ב חחו"מ סימן א אות ב- ג וח"ז חחו"מ סימן ז אות ג(.
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בדין חיוב זכירת מעשה עמלק

התורה מצווה אותנו על מחיית עמלק בעקבות מעשיו הנוראים.

הנחשלים עיין  של  ה'מילה'  את  חתך  עמלק  רש"י,  שכתב  במה 

וזה  זכר,  במשכב  אותם  טימא  וגם  מעלה  כלפי  וזרק  בדרך 

לנו  מגלה  עוזיאל  בן  יהונתן  תרגום  בדרך".  "קרך  את  מלשון 

והיה  ה',  מדרכי  לצאת  שחשבו  דן  משבט  באנשים  פגע  שעמלק 

בידיהם עבודה זרה. ולכן פלט אותם הענן.

ובספר החינוך מונה כמה מצוות בעניין עמלק:

לנו  והרע  הימים מה שעשה  כל  בפה  לזכור   – רמ"ג  עשה  מצוות 

עמלק, שנאמר "זכור את אשר עשה לך עמלק".

לבדו,  עמלק  את  עשיו  של  מזרעו  להכרית   – רמ"ד  עשה  מצוות 

שנאמר "תמחה את זכר עמלק".

מה מצוות  נשכח  שלא   – שס"ב  תעשה  לא  ומצוות  תר"ה  עשה 

שעשה והרע לנו זרע עמלק בצאתנו מארץ מצרים, שנאמר 

"לא תשכח".

עזרא מחדש שרק אחרי שעם ישראל יגברו על כל האויבים האבן 

זכר עמלק,  יש מצווה למחות את  שקרובים מסביב, רק אז 

שנאמר "והיה בהניח ה' אלוקיך לך מכל אויבך סביב בארץ אשר 

ה' אלוקיך נותן לך לרשתה, תמחה את זכר עמלק מתחת השמים 

לא תשכח" )דברים כה, יט(.
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מסביר, שהטעם לפרשת זכור הוא לומר שלא תשכח מה הרמב"ן 

השמים  מתחת  שמו  את  שנמחה  עד  עמלק  לנו  שעשה 

ונספר זה לבנינו ולדורותינו לומר להם כך עשה לנו הרשע. ולכן 

שמסיבה  וכותב,  הרמב"ן  ]וממשיך  שמו  את  למחות  נצטווינו 

הראוי  מן  שהיה  למרות  מרים  מעשה  את  לזכור  נצטווינו  גם  זו 

את  אותנו  ללמד  רוצה  להסתיר את מעשי הצדיקים, אבל התורה 

שכתוב  כמו  בו,  נכשלים  שהרבה  הרע  לשון  של  הגדול  העוון 

וכולם בלשון הרע[.

שפרשת ופסק  אומרים  יש  ז(,  סעיף  תרפה  סימן  )או"ח  ערוך  בשולחן 

זכור ופרשת פרה חייבים לקרוא אותם מדאורייתא. המקור 

הקודש  "בלשון  ד"ה  יג  )דף  ברכות  במסכת  התוספות  דברי  הם  לדבר 

נאמרה( שכתבו כן. ע"ש.

שאין וממשיך  היישובים  בני  לפיכך  וז"ל,  וכותב  ערוך  השולחן 

להם מניין צריכים לבוא למקום שיש מניין בשבתות הללו, 

אפשר  אי  ואם  הגה  מדאורייתא.  שהם  אלו  פרשיות  לשמוע  כדי 

להם לבוא, מכל מקום יזהרו לקרותם בנגינתם ובטעמם. ע"כ.

צריכה המשנה  זכור  שמצוות  משמע  שבגמרא  כותב,  ברורה 

להיות דווקא על ידי קריאה מתוך ספר תורה, ולא די במה 

שיקבע בליבו, ולכן צריך הקורא לכוון להוציא ידי חובה את כל 

השומעים, והשומעים צריכים לכוון לצאת.

זכור ולך  פרשת  ששמיעת  הדשן,  תרומת  הרב  למ"ש  ראה  נא 

כיון  בציבור,  אסתר  מגילת  קריאת  על  עדיפה  בציבור, 

ולכן  ביחיד.  לקרותה  רוב הפוסקים אפשר  לפי  שקריאת המגילה 

אם אין אפשרות לאדם גם לקרוא את קריאת המגילה בציבור וגם 
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לשמוע את פרשת זכור, יעדיף לשמוע את פרשת זכור על קריאת 

המגילה בציבור.

המגן אברהם סובר, שטוב יותר לשמוע את קריאת המגילה אולם 

פי הדחק במה שישמע את  על  יצא  זכור  ובפרשת  בציבור, 

הוא  בזה  שגם  עמלק",  "ויבוא  בפרשת  בפורים  התורה  קריאת 

לכוון  וצריך  מהתורה.  חובה  ידי  ויוצא  עמלק"  "מעשה  את  זוכר 

בשעת שמיעת פרשת "ויבוא עמלק" לצאת ידי חובת מצוות עשה 

של זכור.

עיון. המשנה  צריך  אברהם  המגן  של  דינו  שעיקר  כותב,  ברורה 

קרך  אשר  עמלק  לך  עשה  אשר  את  "זכור  כתוב  בתורה 

שהתורה  פירוש,  עמלק",  זכר  את  תמחה  וכו'  בך  ויזנב  בדרך 

זאת  ונספר  עמלק  לנו  שעשה  מה  לשכוח  שלא  אותנו  מצווה 

ולכך  הרשע,  עמלק  לנו  להם שכך עשה  לומר  ולדורותינו  לבנינו 

זה  וכל  בביאורו,  הרמב"ן  שכתב  כמו  שמו  את  למחות  נצטווינו 

לא נזכר בפרשת "ויבוא עמלק", ששם יש רק את סיפור המלחמה 

ולמחות  עשה  שהוא  מה  את  לזכור  המצווה  את  ולא  עמלק  עם 

את זכרו.

אורחא נבאר מדוע לא מברכים ברכה אשר קדשנו במצוותיו ואגב 

מצוות  על  שהחיינו  ברכת  או  זכור  פרשת  קריאת  על  וצונו 

קריאה זו?

אומר שהמטרה של זכירת עמלק היא כדי להכניס בלבנו החינוך 

יצאנו  כאשר  לנו  שעשה  מה  על  לעמלק  השנאה  את 

ממצרים וזנב בנו כל הנחשלים ולא ירא אלוקים, ועל שקירר את 

מהם  ומנע  בתשובה  ולחזור  להתחזק  שרצו  העמים  של  האמונה 
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כמו שמובא במדרש משל ליורא רותחת שאף אדם לא נכנס אליה, 

האומות  כל  כך  אותה,  וקרר  לתוכה  שקפץ  אחד  בלייעל  בן  היה 

ים  וקריעת  ממצרים  בצאתם  לישראל  ה'  שעשה  בניסים  שראו 

עם  את  לנצח  אפשר  שאי  למסקנה  הגיעו  כי  להתגייר  רצו  סוף, 

לאומות העולם  קירר  הוא  בישראל,  נלחם  וכאשר עמלק  ישראל, 

את האמונה. שמעו ולא התגיירו. רק יתרו שמע ובא, ואמר עמלק 

קרר את האמונה ואני בא לחמם אמונה.

אלא יוצא  לעצמה,  לא  היא  הזכירה  מטרת  שכל  החינוך  מדברי 

את  תמחה  "מחה  עמלק.  מחיית  למצוות  אותנו  להביא  כדי 

בא  שסנחריב  מאז  עקא  דא  ולכן  השמיים".  מתחת  עמלק  זכר 

ובלבל את העמים אין אנו יודעים מי הם עם עמלק, ולכן לא נוכל 

להשמיד אותם בפועל, לכן לא מברכים על מצוות קריאת פרשת 

"אשר  חמץ  בבדיקת  מברכים  שכשאנו  היא  לדברים  ראיה  זכור. 

למחרת  רק  ולמעשה  חמץ".  ביעור  על  וצוונו  במצוותיו  קדשנו 

יוצא  הביעור,  לצורך  היא  הבדיקה  כל  כי  החמץ.  את  מבערים 

שהבדיקה היא הכשר לביעור, כך גם כאן, מצוות זכור היא הכשר 

מברכים  היינו  עמלק  הוא  מי  יודעים  היינו  אילו  מחיה,  למצוות 

קריאת  על  או  עמלק"  מחיית  על  וציוונו  במצוותיו  קדשנו  "אשר 

כי  עמלק,  מחיית  על  מברכים  שהיינו  ונראה  וכו'.  זכור  פרשת 

המטרה של הקריאה היא במחיה כמו שהמטרה של בדיקת חמץ 

היא הביעור ולכן אנו בודקים ומברכים על ביעור חמץ.

בימי אנשי כנסת הגדולה לא ידעו מי הם העמלקים, כי הרי כבר 

אנשי כנסת הגדולה תקנו את הברכות, ולכן לא תקנו ברכה, 

כי לא ידעו מי הוא זה עמלק. והא ראיה שבזמן רבן גמליאל קבלו 

את  בלבל  סנחריב  כי  ישראל  בקהל  לבא  לו  ואפשרו  עמוני  גר 
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האומות, ועמוני זה לא עמוני, ומואבי זה לא מואבי, וממילא גם 

עמלקי זה לא עמלקי.

בהאי מימרא דאמרו חז"ל בגיטין )דף נז ע"ב(, דמבני בניו של והנה 

המן למדו תורה בבני ברק. כבר התקשו המפרשים כיצד היה 

שייך שיתגיירו הא אין מקבלים גרים מעמלק? ובהגהות וחידושים 

מהא  סנהדרין  יעקב  עיון  עי'  וז"ל  מהרש"ם  כתב  גיטין,  בשלהי 

בספר  ועיין  מעמלק.  גרים  מקבלים  דאין  בשלח(,  )סו"פ  דמכילתא 

אין  והשתא  עכ"ל.  וכו'  קטו  ל"ת  מצוה  הסמ"ג  על  משה  ברית 

הספר תחת ידי. וע"ע בבן יהוידע הכא ודו"ק. ומ"מ אפשר שעשו 

את  והסתירו  ויהושע  דהגבעונים  מעשה  כהאי  המן  של  בניו  בני 

זהותם. ולאחר שהתגיירו נתגלתה זהותם והערמתם ושוב לא היו 

יכולים לסלקם מעל קהל עדת ישראל.

אפש"ל דהיה ידוע שכל זרע המן נכחד ]והגם שבמגילה )דף ועוד 

היו מחזרים  נתלה אלא חלקם  זרעו  כל  דלא  טו ע"ב( מבואר 

על הפתחים וכו' עיי"ש. אפשר שנודע הדבר רק לאח"מ לחכמים[. 

כלל  חשדו  לא  ולהכי  וקיום  זרע  לו  שנשאר  החכמים  ידעו  ולא 

שהם מבני בניו ולאחר שקיבלום התברר הדבר.

התערבבו ועוד  השנים  וברבות  התגיירו  דמעצמם  לומר  אפשר 

לדחות,  יש  זה  ואמנם  ב"ד.  אף  וקיבלום  ישראל  בקהילות 

דכיצד שייך הדבר שיתגיירו מעצמם הא בעינן קבלת מצוות בפני 

צו  )דף  סנהדרין  עמ"ס  להרחיד"א  עניים  בפתח  ושו"ר  וכו'.  ב"ד 

וכן  זה  הקשה  ח"י  דבספר  וכתב  וזתו"ד,  כן  לתרץ  שהביא  ע"ב(, 

נתגיירו  דמעצמם  וכתב,  מעמלק?  גרים  מרדכי  בני  קבלו  איך 

וכו'  במכילתא  מ"ש  נמי  דיקא  הם  אריות  גירי  הני  התוס'  כמ"ש 
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כמו  מהם  וחד  גווני  בכמה  תירוצו  דחה  ושוב  דבריו.  עיי"ש 

שכונתי.  וברוך  עצמו.  לבין  בינו  גירות  שייך  דלא  בס"ד  שדחינו 

וע"ע שם בהמשך דברי הרב מגילת ספר שהביא החיד"א שקיים 

האי תירוצא. ואכמ"ל.



שנו

שו"ת
              מעשיו

נשלח אלי על ידי בני היקר הגאון רבי אפרים כחלון בעל שו"ת "אך 

סימן  בעניין  שנשאל  שאלות  כמה  נוספים,  וספרים  לישראל"  טוב 

ר"מ, ולמרות שהיה עימו כמה מראה מקומות על כל השאלות האלה, 

'ונכסוף נכסף לגילוי דעתי'.

וזה החלי בעזרת צורי וגואלי.

שאלה א

בדין ביאה שלא כדרכה – האם מותר?

תשובה

דאתיא הגמרא  ההיא  מעשה:  מביאה  ע"ב(  כ  )דף  נדרים  במסכת 

לקמיה דרבי, אמרה לו: "רבי, ערכתי לו שולחן והפכו". 

כדרכה.  שלא  עליה  בא  שבעלה  שכוונתה  המפרשים  ומסבירים 

אמר לה: "בתי, תורה התירתך ואני מה אעשה לך" )שם(. ומסבירים 

התוספות ד"ה "התורה התירתך": דכתיב "כי ייקח איש אשה" – 

שהיא לקוחה לו לעשות בה כחפצו )שם(.

של הרמב"ם  אשתו  כתב,  ט(  הלכה  ביאה  איסורי  מהלכות  כא  )פרק  ז"ל 

אדם מותרת היא לו. לפיכך כל מה שאדם רוצה לעשות 

ומנשק בכל אבר שירצה  – עושה. בועל בכל עת שירצה  באשתו 

ובלבד  אברים,  דרך  בין  כדרכה  שלא  בין  כדרכה  בין  עליה  ובא 

החסידות  מידת  כן,  פי  על  ואף  לבטלה.  זרע  שכבת  יוציא  שלא 

יקל את ראשו לכך ושיקדש את עצמו בשעת תשמיש, כמו  שלא 

שאין  ומנהגו,  העולם  מדרך  יסור  ולא  דעות,  בהלכות  שביארנו 

דבר זה כדי לפרות ולרבות.



שס

שו"ת
              מעשיו

שכתב, הגהות  ז"ל  הרמב"ם  דברי  על  כותבים  ד(  )אות  מיימוניות 

באקראי  וה"מ   – כדרכה  שלא  בין  כדרכה  בין  עליה  ובא 

בעלמא ולא שירגיל בכך.

רמ והנה  סימן  )או"ח  הטור  וכתב  שלחן,  הפיכת  הנקרא  מושג  יש 

סעיף ד( לבאר בזה וז"ל, והפיכת השולחן נמי שהתירו פירש 

הראב"ד )בעה"נ דף קלח(, דווקא שהיא מתרצית לו. אבל אם כופה 

לא טוב". השתא  נפש  "גם בלא דעת  עליו  קורא  אני  לכך,  אותה 

שלא  הוא  אם  זכרים.  בניו  לעשות  כדי  ושונה  שבועל  זה  אפילו 

שנקרא  לדעתא  שלא  שולחנו"  "הופך  שכן  כל  חוטא,   – לדעתה 

שלא  עימה  שמשמש   – שולחן  הפיכת  פירשו  והתוספות  חוטא. 

אבל  מותר.   – לכך  תאב  שהוא  בעלמא,  באקראי  ודווקא  כדרכה, 

אם הוא רגיל לעשות כן – אסור משום השחתת זרע מידי דהווה 

אדש מבפנים וזורה מבחוץ שאסור משום השחתת זרע.

רבי לאותה בית  ר"י שמה שהתיר  יוסף על הטור מביא את דברי 

אשה שאמרה לו "שולחן ערכתי לו והפכו" – דהתם מרי בלא 

כמעשה  הווי  לא  זרע  השחתת  דליכא  דכוון  דשרי,  זרע  הוצאת 

אלא  ואונן,  ער  כמעשה  חשוב  דלא  ר"י  אומר  ועוד  ואונן.  ער 

באקראי  אבל  תמיד.  כן  לעשות  ורגיל  זרע  להשחית  כשמתכוון 

בעלמא שמתאווה לבוא על אשתו שלא כדרכה שרי.

התשמיש נראה  האם  השולחן.  הפיכת  כוונת  מה  ולחקור  לדון 

הוא באותו מקום רק שבא עליה מאחור כמעשה בהמה, או 

שפירוש הדבר הוא שמשמש בפי הטבעת.

הגמרא מביאה בנדרים )דף כ ע"א(, אמר רבי יוחנן בן דהבאי, והנה 

ארבעה דברים שחו לי מלאכי השרת: חיגרין מפני מה הוויין, 



שסי

שו"ת
              מעשיו

העורף,  כנגד  פנים  רש"י  ופירש  שולחנם.  את  שהופכים  מפני 

שבאים על נשותיהן שלא כדרכן. והטור בסימן ר"מ כותב, מפני 

פירוש, שנוהגים כמעשה בהמה. משמע,  שהופכים את שולחנם, 

"באותו מקום" רק פנים כנגד עורף )רש"י(.

בצורת תשמיש זו היינו אם משמש פנים כנגד העורף ובאותו והנה 

הזיווג  קדושת  כאן  אין  אומנם  שרי.  הבהמות  כדרך  מקום 

מכלל  למעלה(,  והיא  ד"ה  טו  אות  ה  סעיף  )שם  היטב  הבאר  כמו שכתב 

קדושת הזיווג שיהיה פנים נגד פנים. ]והיא מלשון הזהר )שם([.

אם משמש בפי הטבעת – אסור כשמוציא זרע לבטלה. ואם אבל 

לא מוציא זרע לבטלה באותו מקום – התירו לו, אך אין בזה 

דרך קדושה. ואם מוציא זרע לבטלה כשמשמש בפי הטבעת – יש 

בדבר איסור מוחלט ]ויש מי שסובר שאפילו חייב מיתה כמעשה 

ער ואונן )זוהר([, ואולם גם מי שהתיר, התיר בלא הוצאת זרע וגם 

שלא עושה את זה באופן קבוע ורק באקראי שמתאווה לבוא על 

אשתו שלא כדרכה.

בהאי היתרא שכתבו בתוספות בשם ר"י באקראי כבר עמדו והנה 

צא  אולם  אינו.  שזה  יוסף  הבית  ובראשם  הפוסקים  זה  על 

דמדאמרינן  ג(  )פרק  יבמות  במסכת  שלמה  של  הים  ממ"ש  ולמד 

מיתה,  חייב  כדרכה  שלא  אשתו  על  שבא  נכרי  ע"ב(  נ"ח  )סנהדרין 

וע"כ  מחייב,  ונכרי  מחייב,  לא  דישראל  מידי  איכא  מי  ופריך, 

איסורא  איכא  דאי  שרי,  דישראל  היינו  מחייב  לא  בישראל  האי 

מיתתו,  היא  זו  שלו  דאזהרה  מיתה,  חייב  דנכרי  ניחא  בישראל 

אף  איירי,  ביאה  בסתם  כדרכה  שלא  אשתו  על  שבא  ונכרי 

והיינו  להלכה  פוסק  וכך  שרי.  דבישראל  וקאמר  זרע,  בהוצאת 



שסב

שו"ת
              מעשיו

כמו שכתבו התוס' באקראי בעלמא, דלא חשיב מעשה ער ואונן 

מתאוה  בעלמא  באקראי  אי  אבל  תדיר,  כן  לעשות  רגיל  אא"כ 

ע"ש.  שם  בדבריו  וכמבואר  שרי  כדרכה  שלא  לשמש  לאשתו 

מקילים  האשכנזים  שכביכול  טובה  לא  שמועה  יש  ולצערינו 

)חלק  להועיל  מלמד  בשו"ת  ממ"ש  ולמד  וצא  הגדר,  ונפרץ  בזה 

ג אבן העזר סימן יח( וזת"ד, ומה שבקש מעלתו להביא סיוע להתיר 

סימן  העזר  )אבן  הלבוש  מדברי  מבחוץ  וזורה  מבפנים  דש  שיהיה 

כמעשה  מכ"ת  לדעת  שהיא  כדרכה  שלא  תשמיש  שהתיר  כג( 

גדולה  תמיהה  מבחוץ,  וזורה  מבפנים  דש  שכן  ומכל  ואונן,  ער 

היד  כל  פרק  חמודות  דברי  ספר  שהביא  תורתו  כבוד  מעלת  על 

יראה בעליל,  כי הרואה שם  וכלו לא ראה,  ואפס קצהו ראה שם 

שמעולם לא עלתה על דעת הלבוש להתיר תשמיש שלא כדרכה 

תוכל  ולא  וז"ל:  שם  בפירוש  דיבר  כה  הלא  ואונן.  ער  כמעשה 

לסבול אם לא מאחוריה פנים כנגד אחור כמעשה בהמה, ובכה"ג 

התשמיש,  מקום  דרך  שהוא  כיון  זרע  השחתת  בכלל  הוי  לא 

התשמיש  מקום  דרך  אלא  הלבוש  התיר  שלא  הרי  עכ"ל. 

השלחן  הפיכת  הראב"ד  שפי'  וכמו  בהמה,  כמעשה  מאחוריה 

מהר"י  בשו"ת  באריכות  מזה  שדיבר  כמו  ע"א(,  כ  )דף  דנדרים 

אסאד )י"ד סימן רכב(. ובפירוש כתב הרב בעל דברי חמודות וז"ל: 

שלא  ביאה  דעיקר  בדוקא  לאו  כדרכה  שלא  זו  לביאה  דקרי  והא 

)וא"כ  לאשה  יש  משכבות  דשתי  לן  נפקא  אשה  ממשכבי  כדרכה 

ולא קרי להך שלא כדרכה  ביאה שלא כדרכה לאו במקום התשמיש היא( 

חמודות.  דברי  עכ"ל  השאלה.  בדרך  או  השם  שתוף  בדרך  אלא 

ער  כמעשה  ממש  כדרכה  שלא  דמתיר  פוסק  שום  מצינו  ולא 

תירוצא  לחד  בעלמא  באקראי  או  זרע  הוצאת  בלא  או  אלא  ואונן 

דתוס'. עכ"ד.



שסג

שו"ת
              מעשיו

רגע אדבר, אודות מה שכתב בשו"ת מנחת יצחק )חלק ג סימן עוד 

קח אות ב(, להעיר בדברי הגאון הר"מ אריק ז"ל, מש"כ בספרו 

מנחת פתים )אבן העזר סימן כה(, שכתב בנדון רואה מחמת תשמיש, 

שאפשר לברר אם הדם ממנו, ע"י תשמיש שלא כדרכה, דבשלא 

אכן  שם,  עיין  תשמיש  מחמת  תראה  שמא  למיחש  ליכא  כדרכה 

דהאיך  מענה,  ידעתי  ולא  הנ"ל,  הגאון  דברי  ממני  נפלא  באמת 

ההלכה  נגד  כדרכה,  שלא  שימוש  ע"י  לנסות  הדעת,  על  יעלה 

פעמים,  ג'  תשמיש  מחמת  דהרואה  סי"ב(,  קפז  סימן  )יו"ד  הפסוקה 

יבוא  שמא  )מחמת  עליה  לבוא  רוצה  אינו  אם  אף  להשהותה,  אסור 

אלא  אצלה  ילך  ולא  שליש,  ע"י  להשהותה  רוצה  אא"כ  עלי'(, 

באקראי,  כדרכה  שלא  עלי'  לבוא  דאין  ומכ"ש  שם,  עיין  בעדים 

הנ"ל  הבדיקה  והנה  כדרכה,  עליה  יבוא  שמא  לחוש  יש  דבודאי 

יתכן, רק אחרי שראתה ג"פ מחמת תשמיש, דאל"כ בודאי אין שום 

יבדוק  לבעלה,  ומותרת  איסורה,  נתברר  לא  דבעת שעדיין  הו"א, 

אותו בהוצאת זרע לבטלה, וא"כ אז שוב א"א לומר דיבוא עליה 

שלא כדרכה, ופשוט, וצ"ע דברי הגאון הנ"ל. עכ"ד. ולכאורה יש 

יצחק דאם מותר לבא עליה שלא כדרכה  להעיר ע"ד הרב מנחת 

רואה  לגדר  שהגיעה  קודם  שאף  נאמר  לא  מה  מפני  באקראי, 

מחמת תשמיש לא נתיר לו לבודקה, וכגון שראתה ב"פ? ועוד יש 

להעיר בזה, מפני מה לא יוכל לקיים האי בדיקה ללא שיוציא זרע 

לבטלה. וי"ל. ומ"מ חזינן שאין הדברים פשוטים כל כך, ואין זה 

פתח פתוח להיתרא. ודי בזה.

את שנראה לי כתבתי, ו-ה' יזכנו שיהיו כל מעשינו לשם שמים.

חייב ועוד  קבוע,  באופן  לא  עושה  כאשר  שגם  לכתוב  לי  נראה 

להיות מדעתה, כי יש בדבר צער. כמו שכתוב במעשה דינה 



שסד

שו"ת
              מעשיו

בראשית  )רש"י  כדרכה  שלא   – "ויענה"  כדרכה,   – אותה"  "וישכב 

)שם  ל"ד(. וכן מה שהשביע לבן את יעקב "אם תענה את בנותיי" 

ל"א( – שלא כדרכן.

]נפטר והנה  חאקו  אליהו  רבי  הגאון  שכתב  מה  להביא  יש  בזה 

בשנת תקי"ד )1754(. מחשובי חכמי איזמיר, בדור רבי חיים 

בעל  רפפורט  הכהן  יצחק  ורבי  קדש"  "מקראי  בעל  אבולעפיה 

ונתן עמהם בהלכה ראה בספר מחזיק ברכה  ונשא  "בתי כהונה" 

על  אליהו  רוח  בספרו  עוד[  ד"ה  ע"ג  קח  דף  פז  סימן  דעה  יורה 

לפי  קשה  קצת  וזת"ד,  שכתב  כא(  פרק  ביאה  איסורי  )הלכות  הרמב"ם 

מיירי  כדרכה  שלא  ויענה  אותה  דוישכב  דקרא  המפרשים  דברי 

א"כ היכי אמרינן בפ"ק דקידושין )דף כב( גבי מאי דפריך אי הכי 

שפחה כנענית נמי תקני בביאה ומשני זה מצטער וזה נהנה בעינן 

והדר פריך הניחה כדרכה שלא כדרכה  והכא תרוייהו קא מתהנו 

מאי איכא למימר ומשני מאן לימא לן דלא מתהנו דילמא תרוייהו 

קמתהנו ע"כ. והשתא לפי דברי המפרשים קשה שהרי קרא קצווח 

לשון  לומר  ליה  שייך  לא  הנאה  לה  אית  ואי  ענוי  דמקרי  ואומר 

על  רז"ל  מ"ש  עם  שתירץ  ז"ל  הלוי  בנימין  מהרב  ושמעתי  ענוי 

לא  ואיש  בתולים  ממקום  דבתולה  ידעה  לא  ואיש  בתולה  פסוק 

ממקום  עצמן  משמרות  גוים  שבנות  ולפי  אחר  ממקום  ידעה 

והשתא  שם  עיין  וכו'  אחר  ממקום  עצמן  את  ומפקירות  בתולים 

לפי  היינו  עינוי  הוא  כדרכה  דהטעם שתשמיש שלא  דהתם  ניחא 

יצוייר  אילו  אבל  בכך  ומצטער  צר  והמקום  תשמיש  מקום  שאינו 

ולית  שתרגיל לשמש באותו מקום חזר להיות כמו מקום תשמיש 

במקום  תשמיש  היו  שצדקניות  ולאה  רחל  גבי  ולכך  צערא  לה 

אחר שפיר הוי עינוי אבל גבי שפחה גויה דמסתמה מפקרת עצמה 

נסתפק התלמוד דדילמא תרוייהו קא מתהנהו אלו דבריו. ודו"ק.



שסה

שו"ת
              מעשיו

בביאור דברי הרמב"ם בפכ"א מאיסו"ב ה"ט

שאלה ב

 – שירצה  ואיבר  איבר  בכל  מנשק  רבותינו  בדברי  שמבואר  במה 

ביאור הדברים

תשובה

מפני איתא  הוויין,  מה  מפני  אילמים  ע"א(,  כ  )דף  נדרים  במסכת 

עוד  ויש  רמ(  )סימן  בטור  מובא  וכן  מקום.  באותו  שנושקין 

דברים שפוגמין המעשה ומפסידים אותו, והם מה שפרשו בגמרא 

)שם(, ארבעה דברים סחו לי מלאכי השרת וכו' אילמים מפני מה 

הוויין, מפני שנושקים באותו מקום.

של ובמסכת  מידותיו  כל  רבא  אמר  מובא,  א(  )פרק  רבתי  כלה 

שבו  המדבר  פה  עזב  הוא  מידה...  כנגד  מידה  הקב"ה 

)אילם(. משמע  זרעו  פי  נסתם  – לכך  ונשק הסתום  ניתנה הנשיקה 

לנשק  מוחלט  איסור  ויש  האדם  בדעת  תלוי  לא  שהדבר  כאן 

באותו מקום.

)בשער הבית  הראב"ד  דברי  את  מביא  ר"מ  בסימן  הטור  על  יוסף 

הקדושה ד"ה ויש עוד דברים שפוגמים המעשה( שכתב, המסתכלים 

ח(,  ו,  )מיכה  אלוקיך"  עם  לכת  "והצנע  על  עוברים  מקום  באותו 

ומעביר הבושה מעל פניו. וכתיב "ובעבור תהיה יראתי על פניכם" 

)עיין  זו הבושה, "לבלתי תחטאו" – שכל המתבייש אינו חוטא   –

שמות כ, יז(. וכל שכן הנושקים, שיש בהם כל אלה. ועוד שעוברים 



שסו

שו"ת
              מעשיו

על "בל תשקצו את נפשותיכם" )ויקרא כ, כה(. ע"כ. ומשמע מדברי 

הראב"ד שכל הנושק עובר על "בל תשקצו את נפשותיכם", ואין 

הדבר תלוי בדעתו של האדם.

פסק ר' יוסף קארו בשולחנו הטהור בסימן ר"מ סעיף ד' "... וכן 

וכל שכן הנושק שם שעובר על כל אלה, ועוד, שעובר על "בל 

תשקצו את נפשותיכם" )ויקרא כ, כה(.

כא אולם  פרק  ביאה  איסורי  )הלכות  הרמב"ם  שפסק  ממה  להעיר  יש 

הלכה ט( וז"ל, אשתו של אדם מותרת היא לו, לפיכך כל מה 

שאדם רוצה לעשות באשתו עושה, בועל בכל עת שירצה ומנשק 

אסר  שלא  לדעת  הראת  אתה  עכ"ד.  שירצה.  ואבר  אבר  בכל 

יותר  ומפורש  באו"מ.  אף  משמע  ובפשטות  אבר,  בכל  הנישוק 

וז"ל,  ז(  )פרק  סנהדרין  מסכת  לרמב"ם  המשנה  בפירוש  בדבריו 

וכבר רצה אחד החכמים לקבוע שיש בזה מן הגנאי שיהא האדם 

האופנים  באותם  עמה  שישמש  או  אלו  מעשים  אשתו  עם  עושה 

הפוך  משכב  שהזכרנו  מה  כגון  התאוה,  לרוב  ההמון  שעושים 

וכיוצא בזה, ואמרו חולקים עליו  ונשוק מקומות מסויימים בגוף 

וחכמים אומרין כל מה שאדם רוצה לעשות באשתו עושה, ופסק 

כמו  מותר  זה  שכל  אף  על  אבל  כחכמים.  הלכה  בזה  התלמוד 

הבהמיים  הדברים  מכל  מתרחקים  הצנועים  החסידים  שאמרנו, 

פרק  דעות  הלכות  משנה  הלחם  בדעתו  וכ"כ  עכ"ד.  וכו'.  האלה 

דהא  בכלהו  כמותו  הלכה  דאין  סובר,  דהרמב"ם  ד(,  הלכה  ה 

בכל  ומנשק  שירצה  עת  בכל  בועל  כתב  ביאה  מאיסורי  בפכ"ה 

אבר שירצה הרי משמע דאנושקין באותו מקום נמי קאי. ע"כ.

באותו נמצאנו  לנשק  אפשר  אי  דרבוותא,  פלוגתא  דהווה  למדים 

מקום, והדבר תלוי אם מה שאמרו דאין הלכה כרבי יוחנן 



שסט

שו"ת
              מעשיו

בן דהבאי הווה על כל מה שאמר או רק על הפיכת שלחן, וכמ"ש 

הב"ח )אבן העזר סימן כה אות א(.

בדעת השו"ע כבר הבאנו לעיל שפסק כהראב"ד, והבט ושא והנה 

עיניך למ"ש הרב לחם יהודה ]למר ניהו רבא רבי יהודה בן 

יצחק עייאש, היה אחד מהרבנים המפורסמים ביותר בעיר אלג'יר 

בתקופה האחרונה. כראש בית הדין של אלג'יר הוא חיבר פסקים 

רבים, והתכתב עם רבנים ממרוקו, מאיטליה וממצרים. בשנת ה"א 

תקט"ז )1756(, הוא עזב את אלג'יר על מנת לעלות לארץ ישראל, 

חיבוריו.  נדפסו  שבו  המקום  שבאיטליה,  בליוורנו  שהה  ובדרכו 

ערוך. תשובותיו  ולשלחן  פירושים לספרי הרמב"ם  גם  הוא כתב 

נדפסו בספר בית יהודה, בו הוא אסף גם את מנהגי אלג'יר. בסוף 

)1760([. על  ימיו התיישב בירושלים ונפטר שם בשנת ה"א תק"כ 

)הלכות דעות פרק ה( דהקשה על הב"י דהביא בטור או"ח  הרמב"ם 

קשה  ועוד  עליו  חולק  דרבינו  ביאר  ולא  בסתם  הראב"ד  דברי 

דבטור )אה"ע ריש סימן כה( העתיק דברי הרמב"ם בסתם אלמא דס"ל 

כותיה ובסוף הסימן כתב דלא קאי אין הלכה אלא אהפיכת שולחן 

דברי  הביא  בטור אה"ע  ועוד קשה דהשו"ע  עליה  דפליגי  אלמא 

הראב"ד להלכה בלא שום חולק ואיך יכתוב ההג"ה בסתם בטור 

אה"ע ס"ב דמנשק בכל אבר שירצה לפחות היה לו לכתוב וי"א.

מוכרח לומר דלא כהב"י בטור אה"ע ומ"ש הרמב"ם ומנשק לכך 

והנסתרים  הגלויים  הגוף  באיברי  היינו  שירצה  אבר  בכל 

חוץ מאותו מקום שלא הוצרך לבאר איסורו ולכו"ע לא קאי אין 

להלכה.  מוסכמים  הראב"ד  ודברי  שולחן  אהפיכת  אלא  הלכה 

עכ"ד. ולדבריו אין מחלוקת בין הרמב"ם לראב"ד בזה, ותרוויהו 

אסרו הנישוק באותו מקום. וכיוצא בזה כתב הב"ש בדעת הרמ"א 



שסח

שו"ת
              מעשיו

שכתב )אבן העזר סימן כה סעיף ב ס"ק א( ומנשק בכל אבר, דלאו דווקא 

הראב"ד  וכ"כ  בש"ס  כמ"ש  אסור  מקום  באותו  דהא  אבר  כל 

התיר  דס"ל שהרמב"ם  המגיד  הרב  ע"ד  פליג  ובזה  ע"כ.  והטור. 

גם באו"מ.

שמידי פלוגתא לא יצאנו והשו"ע נטה קו להחמיר ולאסור נמצא 

לנשק  התיר  שלא  אומרים  יש  הרמב"ם  בדעת  וגם  בזה, 

באותו מקום. ולכן אין להתיר בזה.

המשך לדין הנ"ל והמסתעף

שאלה ג

האם האיסור של נישוק באותו מקום שיש בו גם משום בל תשקצון, 

הוא דווקא לנישוק באותו מקום, או הוא הדין לכל כיוצא בזה?

תשובה

עצמו איסור  את  לשקץ  אדם  על  שאוסר  לאו  הוא  תשקצון  בל 

ולכן יש איסור על האדם לגרום לעצמו  בכל דבר המאוס, 

דברים שמגעילים אותו שעלולים לשקץ את נפשו. ולכן אין הבדל 

דבר  בכל  או  מקום  באותו  נישוק  ידי  על  עצמו  את  משקץ  אם 

אחר המאוס.

לכך אבל  גורם  מקום  באותו  שהנושק  בעוד   – הבדל  שיש  נראה 

)דף  בנדרים  בגמרא  שמובא  כמו  אילמים,  ייוולדו  שבניו 

מקום.  באותו  שנושקין  מפני  הוויין,  מה  מפני  אילמים  ע"א(,  כ 

)פרק א( מסבירים: אמר רבא, כל מידותיו של  ובמסכת כלה רבתי 

שבו  המדבר  פה  עזב  הוא  מידה.  כנגד  מידה  הוא  ברוך  הקדוש 



שסו

שו"ת
              מעשיו

ניתנה נשיקה ונשק הסתום, לכן נסתם פי זרעו. ע"כ. ומבואר שרק 

בעוון הנשיקה באותו מקום נענש בזה, ולא בכיוצא בזה.

אורחא אבא אעירה שבספר מנורת המאור ]פרק י - נישואי ]ואגב 

מה  מפני  אילמים  וז"ל,  אחר  באופן  גרס   ]81 עמוד  אשה 

הויין, מפני שמספרין בשעת תשמיש. חרשין מפני מה הויין, מפני 

שייך  דמה  זו  היא  תמוהה  וגירסא  ע"כ.  מקום.  באותו  שמנשקין 

וצריך  ט"ס  שהוא  ונראה  וי"ל.  באו"מ.  לנשיקה  חרשות,  עונש 

שיגרוס  מי  מצאנו  שלא  מה  דמלבד  בגמרא,  דידן  כגירסא  לומר 

עוד  לעונש,  המעשה  בין  מידה  כנגד  במידה  הבנה  שאין  לפי  כן 

הביא  שם  דבריו  בהמשך  גופא  המאור  מנורת  דהרב  לומר  יש 

דברי רבא שאמר הוא עזב הפה המדבר שבו ניתנה הנשיקה ונשק 

הסתום, לכך נסתם פי זרעו, הוא סיפר בעת שהיה לו לחרוש, לכך 

נחרש אוזן זרעו. ודו"ק[.

באופני החיבור

שאלה ד

מתי מותר לשנות דרך התשמיש, כגון היא למעלה וכו'?

תשובה

פנים", מובא  אל  "פנים  היא  הזיווג  שקדושת  הקדוש  בזוהר 

למקור שממנו  צריך להסתכל  ובגמרא מסבירים שכל אחד 

שבאה  והאשה  האדמה,  מול  פניו   – האדמה  מן  שבא  האיש  בא. 

מהאיש – פניה צריכות להיות כלפי בעלה.



שע

שו"ת
              מעשיו

)סימן רמ יש  צורות תשמיש שאינן רצויות אבל לא אסורות. הטור 

והיא  למטה  הוא  א'(,  )פרק  כלה  במסכת  גרסינן  כותב:  ה(  סעיף 

למעלה – דרך עזות, פירוש, שייוולדו להם בנים שיהיו עזי פנים. 

שימשו שניהם כאחד – דרך עיקש, בניהם יהיו עקשניים. כאמור, 

הדרכים האלה לא רצויות, אבל לא אסורות.

כלפי בתשמיש  פנים   – השולחן"  "הפיכת  נקייה  בלשון  שנקרא 

כותבים המפרשים  עורף, שבא על אשתו שלא כדרכה, 

את  משחית  לא  ואם  בקביעות  לא  נעשה  אם  מותר  זה  שתשמיש 

זרעו, פירוש, שמשמש באותו מקום. אבל אם נעשה בקביעות או 

שמשחית את זרעו, אסור. וגם כאשר משמש שלא בקביעות, חייב 

להיות בהסכמת אשתו, כי יש בדבר צער, כמו שראינו אצל דינה 

שכתוב "וישכב אותה" – כדרכה, "ויענה" – שלא כדרכה )בראשית 

לד, ב(. וע"ע לעיל בשאלה א ומשם בארה.

נשים בהשחתת זרע

שאלה ה

אי נשים מצוות בהשחתת זרע? ובדין מניעת הריון.

תשובה

הגמרא במסכת יבמות )דף יב ע"ב( אומרת: תני רב ביבי קמיה דרב 

נחמן, שלוש נשים משמשות במוך, קטנה, מעוברת ומניקה.

קטנה שמא תתעבר ותמות. ]והכוונה היא לקטנה מבת 11[.



שעי
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              מעשיו

סנדל, מעוברת  בד"ה  רש"י  ופירש  סנדל.  עוברה  תעשה  שמא 

אין  נדה,  במסכת  לן  וקיימא  פנים.  צורת  לו  שאין  ילד 

סנדל שאין עימו ולד. משל לאדם שסטר את חברו והחזיר צורתו 

את  אחד  דוחק  ומתעברת,  וחוזרת  מעוברת  דכשהיא  לאחוריו, 

חברו ופוחת צורתו.

שמא תגמול את בנה. אם תתעבר תהיה צריכה לגמול את  מניקה 

בנה, כי ההריון מפסיק את החלב )רש"י שם(.

שעלולים משמע  לעובר  או  לאם  סכנה  יש  כאשר  שלכאורה 

לתת  מותרות   – במוך  להשתמש  אפשר  ולמות,  להתעבר 

)צמר גפן( במקום תשמיש כשהן משמשות כדי שלא יתעברו.  מוך 

בשלושה  יונק.  תינוק  של  ההתפתחות  את  יסכן  ההריון  אם  וכן 

המקרים האלה בלבד יש היתר לנשים להשתמש במוך.

דעתו של ר"מ שלא נפסקה להלכה, כי חכמים חולקים עליו זוהי 

ומן  והולכת  כדרכה  משמשת  זו,  ואחת  זו  אחת  ואומרים: 

השמים ירחמו. משמע שאין היתר לאף אשה להשתמש במוך או 

בכל אמצעי מניעה אחרים ולמנוע הריון.

במשנה באהלות )פ"ז מ"ו( איתא, שאם העובר מסכן את אימו, אולם 

מותר לחתוך אותו לחתיכות כי יש לו דין של רודף, כל זמן 

שלא הוציא את ראשו. ואם אפשר להמית עובר במעי אימו כאשר 

מסכן את אימו, כל שכן שמותר להשחית זרע לפני שנוצר עובר, 

הרופאים  כאשר  ההריון  את  שימנעו  מניעה  באמצעי  ולהשתמש 

קובעים בוודאות שהריון יסכן את חיי האם.

במוך( אבל  משמשות  נשים  שלוש  ד"ה  ב  עמוד  יב  )דף  ביבמות  התוספות 

כותבים, שלפי פירוש רש"י רק הנשים האלה מותרות לשמש 



שעב

שו"ת
              מעשיו

אע"ג  זרע,  השחתת  משום  אסורות  נשים  ששאר  ומשמע  במוך, 

דלא מיפקדה )מצוות( על פרייה ורבייה )שם(.

תם אומר, דלפני התשמיש ודאי אסור ליתן שם מוך )או כל ורבינו 

אמצעי מניעה אחר( דאין דרך תשמיש בכך, והרי הוא כמטיל 

זרע על עצים ואבנים כשמטיל על המוך. אבל אם נותנת מוך אחר 

תשמיש )מקנחת(, אין נראה לאסור, דהאי גברא כי אורחיה משמש 

ואילונית  קטנה  עם  לשמש  שמותר  )כמו  ואילונית  אקטנה  דהווה  מידי 

שלמרות שהן לא יכולות להתעבר, מותר לשמש איתן וזה לא נקרא שמוציא זרע 

לבטלה( דלא איתאסרי בתשמיש משום דלא בני בנים נינו. והאשה 

זרע  הוזהרה בהשחתת  לא   - מוך  )אחרי התשמיש(  כך  שנותנת אחר 

כיוון דלא מיפקדה אפרייה ורבייה. והמשמשות במוך דקתני הכא 

היינו צריכות )לכתחילה( לשמש במוך )שם בתוספות(.

אחרי נמצאנו  ולכן  תשמיש,  לאחר  הקינוח  נאסר  שלא  למדים 

תשמיש אשה יכולה לקנח או לשים מוך צמר גפן באותו 

מקום שיספוג את הזרע, כי האשה לא הוזהרה על השחתת הזרע 

כי היא לא מופקדת על פרייה ורבייה מהתורה.

האשה וכן  שכתב  יג(  סעיף  קצו  סימן  )יו"ד  בשו"ע  מבואר  מצאנו 

מיום  לספור  ורוצה  ופסקה,  כך  אחר  וראתה  מטתה  ששמשה 

מחרת ראייתה, תקנח יפה יפה אותו מקום במוך או בבגד להפליט 

יעו"ש.  הזרע,  כל  יפליטו  והם  חמין  במים  תרחוץ  או  הזרע  כל 

משמע שס"ל להלכה שאשה אינה מצווה על השחתת זרע, שהרי 

שדנו  אלא  הזרע.  את  ולהוציא  עצמה  את  לקנח  לה  שמותר  פסק 

השיטות  לפי  זרע  השחתת  איסור  בזה  יש  דלכאורה  הפוסקים 

שכתב  כא(  ס"ק  תרו  )סימן  במשנ"ב  ויעוין  כך,  על  מצווה  שאשה 



שעג

שו"ת
              מעשיו

ביתה  את  לכבד  לה  אין  ימים  ג'  בתוך  ששמשה  שאשה  למעשה 

בחמין קודם טבילה דיש לחוש להשחתת זרע, יעו"ש.

מובא הן אומר והן דברים בספר חשוקי חמד בכתובות )דף לז עוד 

עמוד א( שהביא האי דאיתא בגמרא שם, הרי אנוסה ומפותה 

דממילא ותניא אנוסה ומפותה צריכות להמתין ג' חדשים דברי ר' 

יהודה, ר' יוסי מתיר ליארס ולינשא מיד, אלא אמר רבה קסבר ר' 

יוסי אשה מזנה מתהפכת כדי שלא תתעבר, יעו"ש. ולכאורה לפי 

להתהפך  לה  הותר  איך  זרע  השחתת  על  מצווה  שאשה  השיטות 

ולהשחית את הזרע? ובשלמא ממפותה לא קשה, כיון שנתפתתה 

את  אבדה  שלא  באנוסה  אבל  כשרותה,  חזקת  את  אבדה  הרי 

חזקתה הכשרות שלה, איך נאמר עליה בפשיטות שהיא מתהפכת 

בספרו  השחר  אילת  בעל  מורינו  הקשה  וכן  הזרע?  את  ומאבדת 

בסוגיא זו.

שהלכה ויעוין  זו  מגמרא  להוכיח  שרצה  לא(  )סימן  גדול  באור 

שדחה  אלא  זרע,  השחתת  על  מצווה  אינה  שאשה  כמ"ד 

את הראיה וז"ל: שוב ראיתי דאיננו ראיה כלל, דהנה האשה היא 

אמנם  לעקרו,  אסור  בה  שנזרע  והזרע  בה,  שזורעים  עולם  קרקע 

הקרקע  משועבד  שפיר  דידה,  מדעתא  בה  שנזרע  בהזרע  זה  כל 

עולם שלה להזרע שנזרע בה ואסורה לעקרו, אבל אם נזרע בקרקע 

שנזרע  הזרע  לעקור  מציא  שפיר  דידה,  מדעתא  שלא  שלה  עולם 

שלא  בה  שנזרע  להזרע  משועבד  איננו  שלה  עולם  דהקרקע  בה, 

מדעתה, ואיננה מחוייבת להחזיקו אצלה, והיא סברא נכונה, ולכך 

דאבדה  לומר  יש  שפיר  ובמפותה  מצווה,  אינה  ואנוסה  בשבויה 

חזקת כשרותה. עכ"ד.



שעד

שו"ת
              מעשיו

יש   – השו"ע  דמרן  שיפוליה  בתר  דאזלינן  הספרדים  אנן  ומ"מ 

להקל בזה במקום הצורך.

מצאתי סיכום דברים בזה להרה"ג ר' ינון יונה שליט"א בספרו עוד 

הדברים  את  הריון(  מניעת  כב  )פרק  שכתב  טוהר  ימי  החשוב 

הבאים: מעיקר הדין, אסור למנוע הריון כי הבעל מצווה מהתורה 

במצוות פרייה ורבייה, ומדרבנן גם האשה מצווה. ואפילו אם יש 

להם ילדים, לכתחילה אסור למנוע הריון )שם סעיף א'(. אך אם יש 

להם סיבות מחייבות למנוע הריון, עליהם להתייעץ עם רב מורה 

מניעה  סוגי  שיש  ובפרט  להתיר,  ולמי  איך  דרגות  יש  כי  הוראה, 

האסורים מהתורה ואיסורם איסור גמור )שם(. המונעים הריון מפני 

חוסר פרנסה או מצפיפות דיור, זוהי מחשבת כפירה וחוסר אמונה 

ועד  לו מתשרי  מזונותיו של האדם קצובין  כי  וביטחון בהשי"ת, 

תשרי, ואדרבה, בן זכר בא וכיכרו בידו, כלומר הוולד מביא עימו 

את פרנסתו )שם סעיף ד'(.

ה' כותב הרב: יש מצבים המחייבים מניעת הריון מהדין,  בסעיף 

ועל שאלה כזו יש לשאול רב:

המחייב לאחר  מצב  יש  להסתכן.  שעלולה  מפני  קיסרי,  ניתוח 

מניעת הריון למשך שישה חודשים, ויש מצב המחייב שנה 

שלמה, ותשאל רב.

חולה, חולשת עצבים או דיכאון לידה, או נטייה לכך – ישאלו חכם.

כל מחלה שרופא מחייב מניעה – ישאלו חכם.

בלידות תכופות והאשה חשה עייפות וחולשה – ישאלו חכם.



שעה

שו"ת
              מעשיו

בסעיף ו' מפרט הרב את האפשרויות של מניעת הריון, ומציין אם 

מותר או אסור ואת הסכנות שטמונות בו:

גמור  לבטלה  זרע  הוצאת  הם  ספוגיות  או  דיאפרגמא  או  קונדום 

ואסור להשתמש בהם, פרט לכך שהם גורמים לדלקות במקום.

גורמת גלולות  גלולות  נטילת  אך  מותרות.  הלכתית  מבחינה 

כמו  רח"ל.  הרחם  לסרטן  לגרום  ועלולה  דמיות  הפרשות 

כן גורמות לדיכאונות, עצבנות ומתחים קשים.

זריקות המונעות הריון מסוכנות מאוד.

תוך רחמי )I. U. D( מבחינה הלכתית אפשר להקל אחרי שאלת התקן 

שה"טבעת"  מחמת  מאוד,  מתארכים  המחזור  ימי  אך  רב, 

גורמת לדימומים וכתמים, וקשה מאוד להגיע לשבעה נקיים. וגם 

לאחר שהאשה טובלת, נמשכים הדימומים והכתמים.

לדימומים  וגורמת  ההלכה  לפי  אסורה  חצוצרות  )קשירת(  סגירת 

לתקופות ארוכות, כך שיהיה קשה לה מאוד להיטהר.

)נרות( או קצף וכדומה שמניחות באותו מקום בעומק קודם פתילות 

תשמיש, יש להקל בזה )נראה שזה הכי מומלץ כי הרב לא כותב 

על תופעות לוואי שהנרות גורמים – הכותב( )שם עמודים 62-63(.

כותב הרב שהשיטה הטובה ביותר למניעת הריון )כאשר כהמלצה, 

עוד  כל  מלאה.  הנקה  המשך  ידי  על  היא  נחוץ(  הדבר 

להיקלט  סיכוי  לה  אין  הלידה,  לאחר  מחזור  קיבלה  לא  האשה 

לחלב  ונעשה  נעכר  דם  ע"א(  ט  )דף  בנדה  אומרת  שהגמרא  )כנו  להריון 

החלב  את  המרבים  מוצרים  לאכול  מאוד  מומלץ  לכן  הכותב(.   –



שעו

שו"ת
              מעשיו

ובוודאי שלא תיקלט ]יש לציין שהמציאות לצערנו כיום השתנתה 

מניקות  נשים  אפילו  ולכן  הנשים,  וחולשת  הדורות  ירידת  בגלל 

נקלטות להריון – הכותב[.

בעניין השהיה על הבטן אחר תשמיש, וחומרת רבנו 

האריז"ל בזה

שאלה ו

ונתבקשתי לבאר עניין השהייה על הבטן לאחר תשמיש,  נשאלתי 

ומהי חומרת רבנו האריז"ל בזה, והאם חובה לקיימה?

תשובה

נדה )דף לא ע"א ודף פא ע"ב( איתא, אמר רבי יצחק אמר רבי במסכת 

אמי אשה מזרעת תחילה – יולדת זכר, איש מזריע תחילה 

– יולדת נקבה, שנאמר "אשה כי תזריע וילדה זכר" )ויקרא יג(. תנו 

זכר,  יולדת   – תחילה  מזרעת  אשה  אומרים  היו  בראשונה  רבנן, 

את הדבר  פירשו חכמים  ולא  נקבה,  יולדת   – מזריע תחילה  איש 

)מנלן רש"י(, עד שבא רבי צדוק ופירשו: אלה בני לאה אשר ילדה 

ליעקב בפדן ארם ואת דינה בתו. תלה את הזכרים בנקבות ונקבות 

בזכרים ]הבנים בלאה, והבנות )דינה( ביעקב[ )בראשית מו(.

ובני בנים" "ויהיו  גיבורי חיל דרכי קשת ומרבים בנים  בני אילם 

)דברי הימים א( – שואלת הגמרא, וכי בידו של אדם להרבות 

שיזריעו  כדי  בבטן  עצמן  שמשהין  מתוך  אלא  בנים?  ובני  בנים 

נשותיהן תחילה שיהיו בניהם זכרים, מעלה עליהן הכתוב כאילו 



שעט

שו"ת
              מעשיו

הם מרבים בנים ובני בנים. והיינו דאמר רב קטינא יכולני לעשות 

כל בניי זכרים. ומסביר רש"י שמשהה עצמו מלהזריע.

ומסביר אמר  וישנה,  ויבעול  זכרים  בניו  כל  לעשות  הרוצה  רבא, 

נמי  ונהי  רש"י שמתוך תאוות בעילה ראשונה תהא מזרעת, 

שתזריע אחריו תקדים הזרעתה בבעילה שנייה )שם(.

בנדרים )דף כ ע"א( מובא, שאלו לאמא שלום אשתו של ר' ובגמרא 

אליעזר, מפני מה בנייך יפים ביותר, אמרה שאינו מספר 

עימי לא בתחילת הלילה ולא בסופה אלא בחצי הלילה, וכשהוא 

'מספר' מגלה טפח ומכסה טפחיים, ודומה כמי שכפהו שד.

את ומבאר  עושה  שהיה  דהיינו,  ח(   – ז  סעיפים  רמ  סימן  )או"ח  הטור 

הראב"ד,  וכתב  שד.  כפהו  כאילו  ויראה  באימה  הדבר 

במעשה.  מקצר  והיה  טפחיים  ומכסה  טפח  מגלה  מפרשים  יש 

והקשה )הראב"ד(, אם כן, לא היה משהה את עצמו על הבטן, והרי 

קכז,  )תהילים  הבטן"  פרי  "שכר  ע"ב(  לא  דף  )בנדה  ז"ל  חכמים  אמרו 

]ואם  זכרים  בנים  לו  הוויין  הבטן  על  עצמן  שמשהין  בשכר   – ג( 

 – יפים?  בנים  ועוד  לבנים,  זכה  כיצד  קיצר בתשמיש,  ר' אליעזר 

ה'  דורש  הלבבות  כל  כי  השלום,  עליו  הראב"ד  ותירץ  הכותב[. 

בעצמו  שיודע  מי  הם.  טובים  שמים  לשם  שהם  המעשים  וכל 

והוא  אחרת,  מחשבה  בו  תיכנס  ולא  המעשה  זה  לעשות  שיוכל 

 – תחילה  ותזריע  המעשה  מן  האשה  שתהנה  כדי  עצמו  משהה 

מכוון הוא לעשות מצווה ועושה אותה, והקדוש ברוך הוא משלם 

וממהר המעשה  בוטח בעצמו  ומי שאינו  זכרים.  בבנים  לו שכרו 

הוא  ברוך  והקדוש  עושה מצווה  הוא  גם  מן החטא,  להינצל  כדי 

משלם שכרו בבנים זכרים )שם(.



שעח

שו"ת
              מעשיו

יצחק ולך  ר'  של  )מתלמידיו  קארו  יוסף  ב"ר  יצחק  ר'  למ"ש  ראה  נא 

קנפנטון 'גאון קסטיליה'. עוד לפני גירוש ספרד שאירע בשנת רנ"ב )1492( 

שגורשו  ואחרי  בליסבון,  ישיבה  כראש  ושימש  לפורטוגל  עבר 

היהודים גם משם בשנת רנ"ח )1497( נדד לקושטא ושימש כאחד 

אפרים  ר'  אחיו  מות  ולאחר  בגירוש,  מתו  בניו  כל  העיר.  מרבני 

לימים  הדפיס  שאף  קארו,  יוסף  ר'  מרן  אחיינו  את  לבן  אימץ 

 ,)1535( רצ"ה  בשנת  נפטר  דודו.  מתשובות  כמה  ספריו  בתוך 

בן  שכל  יב(,  פרק  )ויקרא  יצחק  תולדות  בספרו  בירושלים(  כנראה 

ישראל ראוי להשתדל לשיהיה לו בן זכר שישאר במקומו לעבוד 

נמצא שבכלל  סופרים ע"ש.  ומפי  ספרים  כן מפי  והוכיח  ה'.  את 

היילוד  במין  גם  היא  המצוה,  בקיום  האדם  של  ההשתדלות 

ומבוארת  המוסכמת  טבעית  והיינו השתדלות  זכרים,  בנים  שיבא 

בדברי רבותינו.

לא והנה   – לפרוש מהר אחרי תשמיש  כתב, שאסור  רבנו האר"י 

לפרוש  ממהר  הוא  כאשר  אלא   - זכרים  תלד  שאשתו  כדי 

עלול להוציא טיפות זרע שנשארו באבר מחוץ לגופה של אשתו, 

איש  בן  הרב  דבריו  והביא  לבטלה.  זרע  להוצאת  חשש  בזה  ויש 

חי )שנה שניה פרשת וירא סעיף כה(, וז"ל, וצריך לשהות על הבטן עד 

אפילו  לאחר ששמש מטתו  יזהר  וכן  לגמרי,  הזרע  טיפות  שיכלו 

מאותם הטיפות שהם כמו מים ואינם קשורות כלובן ביצה, כי כל 

המצות  טעמי  בשער  ז"ל  רבינו  וכמ"ש  הזרע,  השחתת  בכלל  זה 

חלק  ג  )חלק  פעלים  רב  בשו"ת  גם  דבריו  ושנה  יע"ש.  ע"ב(  ז  )דף 

ז"ל, דאותם  רבינו האר"י  מזו אמר  וגדולה  וז"ל,  ב(  סימן  אבן העזר 

טיפות זרע שאינם ראויים להוליד היוצאים מן האדם אחר תשמיש 

נולד מהם משחיתים, והאדם ממית אותם ע"י ק"ש וצריכין תיקון 

לכוין בזה. עכ"ד.



שעו

שו"ת
              מעשיו

נענש ומוסיף  דאינו  לי  נראה  מיהו  ואומר,  )שם(  חי  איש  הבן 

עליהם, כיון דהוא אנוס בזה מצד קיום המצוה, וידוע כי 

אצל רוב בני אדם אינם נפסקים ניצוצות אלו רק אחר שישתין, על 

ז"ל  רבינו  וכונת  שישתין,  קודם  יטבול  ולא  להשתין,  ישתדל  כן 

להזהירו בזה. עכ"ד.

וממוצא דבריו משמע, שאין בזה איסור גמור חלילה, אלא אזהרה 

בעלמא, ומימילא במקום הדחק יש מקום להקל בזה.

נראה עולה מדברי מדברי הראב"ד הנזכרים לעיל שאמר, דרק וכן 

יאריך בתשמיש  וחושש שאם  עושה לשם שמים  אדם  כאשר 

כהאי  דכל  משמדע   – מקצר  ולכן  אחרות  נשים  על  לחשוב  עלול 

גוונא מותר לו שלא לשהות עצמו.

אם והשתא  מדובר?  אופן  באיזה  הדחק  שעת  בגדר  לחקור  יש 

הבית  בני  עלולים  בתשמיש  יאריך  שאם  חושש  למשל 

להרגיש בדבר ומקצר – הרי זה עושה מצווה שמקצר כדי להסתיר 

את מעשה התשמיש, ולכן יש לדון בכל עניין לגופו מה הגדר של 

שעת הדחק. אם יש בזה מצווה – יקצר, ואם לא – לא יקצר. )למשל 

אם ממהר לעבודה – לא יקצר, אלא אם כן נאמר שאם יאחר לעבודה יפוטר, ואז 

עלול להפסיד את פרנסתו, והרי היא מצווה לפרנס את משפחתו, גם כאן יש להקל 

שלא ישהה, כי הדבר נעשה לא באופן קבוע(.



שפ

שו"ת
              מעשיו

חובת הזהירות לשמש במקום שיש ספרי קודש

שאלה ז

לשמש  ובייחוד  הספרים  בכבוד  הזהירות  חובת  את  לברר  עמדתי 

במקום שנמצאים

תשובה

במסכת ברכות )דף כה ע"ב – כו ע"א( מביאה מעשה: רב אחא הגמרא 

רב  מרתא,  בר  שמואל  בר  יצחק  רב  בי  לבריה  לו  איעסק 

לחופה  עלה  מרתא,  בר  יצחק  רב  של  בבתו  בנו  את  חיתן  אחא 

ולא הווה מסתייעא מילתא. ]כאשר החתן רצה לקיים מצוות עונה 

דברים  שיש  הבין  אחא  רב  רש"י[.  לבעול  יכל  לא  כלולות  בליל 

ומן  ולכן חיפש בחדר הכלולות ומצא שהיה שם ספר תורה  בגו, 

יוכל לבעול. אמר להם אם לא באתי,  השמים מנעו את בנו שלא 

בני  את  סיכנתם  כמעט  רש"י:  ]ומסביר  בני.  את  מסכנים  הייתם 

למות בחומרת העוון[. והגמרא מביאה ברייתא: דתניא בית שיש 

בו ספר תורה או תפילין, אסור לשמש בו את המיטה, עד שיוציאם 

שאינו  בכלי  אלא  שנו  לא  אביי  אמר  כלי.  בתוך  כלי  שיניחם  או 

מאנא  כחד  מאני  עשרה  אפילו  כליין,  שהוא  בכלי  אבל  כליין, 

ככלי  )רש"י(  ספרים  של  ארגז   – אקמטרא  גלימא  רבא  אמר  דמי. 

בתוך כלי דמי )שם(. אמר רבי יהושע בן לוי ס"ת צריך לעשות לו 

מחיצה עשרה. ומסביר רש"י: ואם לא – לא ישמש. התוספות )ד"ה 

ספר תורה עושה לו מחיצה( כותבים: ודווקא ספר תורה. וגם חומשים 

בכיסוי  דיין   – ספרים  בשאר  אבל  תורה,  בספר  כמו  להחמיר  יש 

בעלמא )שם(.
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אשי עוד  רב  של  לביתו  נקלע  זוטרא  שמר  מספרת,  הגמרא 

ויש מחיצה עשרה  תורה  ספר  יש  רב אשי  שליד המיטה של 

לו,  אמר  עליה(.  משמש  )שהיה  למיטה  התורה  ספר  בין  שמפרידה 

לו  לעשות  צריך  ס"ת  שאמר:  לוי  בן  יהושע  ר'  כמו  סובר  אתה 

רבי  שאמר  מה  כל  שכן  ע"ז,  לסמוך  יכול  אינך  עשרה,  מחיצה 

או חדר אחר  בית אחר  לו  זה באדם שאין  הדין שלו,  את  יהושע 

לשים בו את הספר תורה, מר הא אית ליה. ]לכבודו יש בית אחר 

ולכן מחיצה  יכול לשים את ספר התורה  או חדר אחר שבו אתה 

לא מועילה[.

אדם שאין לו כיסוי לכסות הספרים, או שיוציא את הספרים ולכן 

בגובה  מחיצה  יעשה  או  אחר?!(  חדר  לו  אין  )ומי  אחר  לחדר 

עשרה טפחים.

אסור וכן   – תורה  ספר  בו  בית שיש   : ו(  סעיף  רמ  )סימן  הטור  פסק 

בית  לו  יש  ואם  בפניה מחיצה עשרה,  בו עד שיעשה  לשמש 

אחר )או חדר אחר – הכותב( – אסור, עד שיוציאנה. ואם יש לו תפילין 

או ספרים ואפילו של תלמיד – אסור עד שיתנם בכלי בתוך כלי, 

 – להם  מיוחד  הוא  אם  אבל  להם.  מיוחד  השני  יהיה  שלא  והוא 

חשיב   – ארגז  גבי  על  טלית  פורש  ואם  חשיב.  כחד  מאה  אפילו 

ככלי בתוך כלי. וכן נפסק בשולחן ערוך )שם(

כתב והנה  ח(  ס"ק  שטו  סימן  זהב  משבצות  חיים  )אורח  מגדים  פרי  הרב 

בזה, ולפרוש וילון לפני המטה בשבת לתשמיש המטה בפני 

כיסוי.  הוה  עב  ואם  אסור,  מתוכו  ונראה  דק  אם  ספרים,  או  נר 

כיצד יעשה, יניח הישן שם וגם החדש, דהוה תוספת אהל. ובמגן 

אברהם )אות ג( כתבנו דצריך קשירה למטה, ולא ראינו מי שעושה 

של  קשר  לקשור  בעיה  יש  עצמה  דבשבת  להעיר  ויש  וצ"ע.  כן, 



שפב

שו"ת
              מעשיו

קיימא, ומ"מ אם כבר עשה מחיצה מבעוד יום טובה, יכול להניח 

על זה דבר שימנע מהמחיצה לזוז, דהוה כמו קשירה.

)אבות ולסיום  בפירוש המשניות שלו  ראה למ"ש הרמב"ם  נא  לך 

פ"ד מ"ו בד"ה כבוד תורה( שכבוד התורה הוא בשלשה דברים, 

והשלישי  לומדיה,  לכבד  והשני  ללומדה,  משתדל  שהוא  האחד 

לכבד הספרים. והחלול גם כן הוא בשלשתן, עכ"ל. וכיוצ"ב כתב 

בספר חסידים )מרגליות סימן תתקטז(, חייב אדם להזהר מאוד בכבוד 

הבריות.  על  מחולל  גופו  התורה  את  המחלל  חילל  ואם  הספרים 

עכ"ד. וגם הזהירות בענינים הללו הם בכלל זה. ה' יצלינו.

הסתכלות בספרים אסורים

שאלה ח

הסתכלות  מקום  יש  האם  המצוה,  בקיום  קושי  לו  שיש  אדם 

בספרים מעוררים?

תשובה

נדרים )דף כ ע"ב( איתא "וברותי מכם המורדים והפושעים במסכת 

אנוסה,  בני  מידות:  תשעה  בני  אלה   – לח(  כ,  )יחזקאל  בי" 

בני  שכרות,  בני  מורדת,  בני  תמורה,  בני  נידוי,  בני  שנואה,  בני 

גרושת הלב, בני ערבוביה ובני חצופה.

בסימן ר"מ )סימן כ"ג( מסביר את "בני המידות" האלה, ועל הטור 

את  ונתן  אשתו  עם  משמש  שהיה  כותב:  ערבוביה"  "בני 

דעתו על אחרת, אפילו שתיהן נשיו )שם(. מכאן שאפילו מחשבה 
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לבן  לגרום  עלולה  השנייה,  אשתו  היא  ואפילו  אחרת,  אשה  על 

בי".  והפושעים  המורדים  מכם  "וברותי   – ומורד  פושע  שייקרא 

כל שכן אם מסתכל על תמונות של נשים פרוצות או סרט פרוץ, 

שבדרך כלל הן נשים גויות פרוצות שמצולמות בכל מיני תנוחות 

שונות ומשונות, ואין ספק שיעוררו את בני הזוג לתאוות התשמיש 

ויוכלו לקיים מצוות עונה, אבל אין הצר שווה בנזק המלך. שאפילו 

אם יצליחו לקיים את המצווה וייוולד להם בן, שזה למעשה עיקר 

המטרה של מצוות עונה, איזה בן ייוולד – מורד ופושע.

של ומי  בתו  שהייתה  יהודה  מלך  חזקיה  של  מאשתו  לנו  גדול 

את  לבקר  שבאו  בשרים  שהסתכלה  שבגלל  הנביא,  ישעיהו 

נולדו להם  וחשבה עליהם בשעת תשמיש,  חזקיה כשהיה חולה, 

כאשר  עליהם  מחשבה  אם  ומנשה.  רבשקה  מעליה  דלא  בני 

שכן  כל  כזה,  לנזק  גרמה  בתשמיש  עסוקים  ולא  לבושים  הינם 

בנים  שייוולדו  לכך  שיגרם  וטמאות  פרוצות  נשים  על  הסתכלות 

מורדים ופושעים.

אין שום היתר להסתכל על המרעין בישין האלה, ולעבור על לכן 

"ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם", שהתורה הקפידה 

זה  שנזקקים  חיים  בעלי  על  אפילו  להסתכל  ואסרה  מאוד  זה  על 

בזה, כל שכן להסתכל על בני אדם שמשמשים. ואין הבדל אם זה 

במציאות או בתמונות.

ואת הנראה לי כתבתי!

העזר ]ואגב  )אבן  חיים  שלמת  בשו"ת  שכתב  מה  אביא  אורחא 

בספרים  שכתבו  מה  דכל  לציין  דיש  וז"ל,  עו(  סימן 

אתיא  לא  זה  אשה,  של  פנים  בתמונת  להסתכל  שלא  אחרונים 
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בכלל  הוי  דהסתכלות  דשיטתו  המצוות  בספר  הרמב"ן  לדברי 

נהנה  דאם  פשיטא  וא"כ   - האשה  מן  דנהנה  מאחר  תקרבו"  "לא 

מהתמונה אין כאן קריבה לערוה, דפשיטא דהתמונה אינה בכלל 

המחבר  הרב  ע"ז  וכתב  צבעונים[.  לבגדי  לדמות  ]וצ"ע  ערוה. 

בהערות  שם  וציינו  עכ"ד.  וכו'.  תפנו  אל  בכלל  שיהיה  שקרוב 

ודיוקנא  ע"א(  קמט  )דף  בשבת  דאיתא  להא  דכונתו,   )144 )הערה 

אל  תפנו  אל  שנאמר  משום  בה  להסתכל  אסור  בחול  אף  עצמה 

כו(,  )סימן  בנימין  נחלת  בשו"ת  בנדו"ז  וע"ע  וכו'.  האלילים 

שלמה  הליכות  בספר  וכן  ו(,  אות  כב  )סימן  יוסף  שלמת  ובשו"ת 

והדברים  עכ"ד.  זצ"ל(.  אויערבך  הגרש"ז  בשם  מ"ש  כ  )פרק  תפילה 

פשוטים שלא התכוון לתמונות פרוצות שמעוררות לטומאה וכו', 

ולא  פנים של אשה.  בתמונת  להסתכל  וכדמשמע מהשאלה שלא 

שייך לנידון דידן[.

בעניין תשמיש ביום או באור וכו'

שאלה ט

יש  האם  ביום,  תשמיש  וכן  החשמל  או  הנר  לאור  תשמיש 

פעמים שמותר?

תשובה

יא(, הגמרא  סעיף  רמ  )סימן  בטור  מובא  וכן  ע"א(  יז  )דף  נדה  במסכת 

ואין  הם  קדושים  ישראל  דאמרינן  ביום  לשמש  אסור 

)או לאור החשמל – הכותב(,  משמשין מיטותיהן ביום, ולא לאור הנר 

ובבית אפל מותר. ותלמיד חכם שהוא צנוע בדרכיו מאפיל בטליתו 
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ושרי )שם(. הבית יוסף על הטור כותב שדקדקו התוספות שבלילה 

אסור לשמש אצל הנר, אפילו על ידי האפלת טלית. וכ"פ השו"ע 

)שם סעיף יא(.

משה על הטור )ד"ה ובית אפל מותר וכו'( חולק וכותב שמהגהות הדרכי 

מימוניות משמע שאינו מועיל האפלת טלית לגבי אור הנר 

בלילה, ואסור לשמש עד שיעשה מחיצה לפניו או יכפה עליו כלי 

או יוציאנו.

מהלכות והב"ח  כא  )בפרק  הרמב"ם  מיהו  חכם"(,  ותלמיד  )ד"ה  כתב 

מפני  אלא  זה  לדבר  נזקקין  "ואין  כתב:  ה"י(  ביאה  איסורי 

לו  הוא שאין  דבר פשוט  זה:  על  המגיד  הרב  וכתב  גדול".  צורך 

לתלמיד חכם להקל על עצמו אלא מפני הצורך.

לדבר מובא במסכת נדה )דף יז ע"א(, אמר רב חיסדא, אסור הטעם 

לאדם לשמש מיטתו ביום, שנאמר "ואהבת לרעך כמוך". 

ידוע  עליו.  ותתגנה  מגונה  דבר  בה  יראה  שמא  אביי  ומבאר 

ובגיל  ולידות  הריונות  אחרי  משתנה  האשה  של  גופה  שמבנה 

שיגרום  בגופה  מה  דבר  יראה  שמא  חז"ל  חששו  לכן  מבוגר, 

שיהיה  בית  לשלום  דאגו  מאוד  חכמים  עליו.  תתגנה  שאשתו  לו 

ציוו  ולכן  האחרון,  יומם  עד  זוגיות  על  ולשמור  ואשתו  איש  בין 

חז"ל  ציווי  ]והוא  עליו.  תתגנה  שמא  ביום  מיטתו  ישמש  שלא 

יש פעמים שהתירו  ולכן  שנכלל בכלל מצות ואהבת לרעך כמוך 

וע"ע  ד(  משנה  ב  )פרק  נדה  במסכת  במשנה  עיין  הנר  לאור  לשמש 

במפרשים שם ובמ"ש התויו"ט. וכן כתב בשו"ת חתם סופר )קובץ 

תשובות סימן יד(, דלא כתיבא בספר אורייתא דמשה איסור תשמיש 

לאור הנר.
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שכתבה הגמרא שתלמיד חכם מאפיל בטליתו ומשמש, מסביר ומה 

רש"י שתלמיד חכם דידע לאצטינוע נפשו – יודע להצניע את 

עצמו )את מעשיו – הכותב( וישמש בצניעות ולא יסתכל )רש"י(.

אברהם כתב על דברי הרמ"א שכתב שעושה מחיצה גבוהה המגן 

עשרה לפני הנר, אף על פי שהאור נראה דרך המחיצה כגון 

שהפסיק בסדין, שרי. על כך כותב המגן אברהם: והוא הדין אם 

טלית  האפלת  צריך  ומ"מ  שרי,  המחיצה  מן  למעלה  נראה  האור 

דמאחר שהחדר מלא אור לא גרע מהיום.

בזה ובכוונות  לאסור  בפירוש  כתב  ע"א(  ו  דף  הכוונות  )ספר  האר"י 

)חולים  "נכפים"  שיהיו  לבניו  דגורם  אור,  יראה  שלא 

והישן  כתב:  היום"  וב"סדר  מעוברת.  היא  אפילו  הנפילה(,  במחלת 

בכילה, אם היריעות עבות ומחשיכות, אפילו אין מחשיכות לגמרי 

ואינו  אחר  לצד  מהופך  הנר  שפי  אע"פ  כילה,  אין  ואם  שרי,   –

הדין  דהוא  ]ונ"ל  אסור   – עששית  בתוך  שהוא  או  כך  כל  מאיר 

כשדולק נר של שעווה בתוך השפורפרת )שם([.

כד(, ולגבי  ס"ק  רמ  )סימן  אברהם  המגן  כותב  הלבנה  לאור  תשמיש 

מאירה  אם  אבל  אסור.  להדיא  עליהם  מאירה  הלבנה  אם 

לבית ולא עליהם – אין חשש כל כך. והכנסת הגדולה הגהות טור 

אוסר. אבל אם הם תחת אוויר השמים, אפילו הם בצל הלבנה – 

אסור. ואור הכוכבים לא מקירי אור לדבר הזה. ואפשר שאם הם 

מאירים היטב, יש למנוע.

ולאור העולה  הנר  לאור  לשמש  שאסור  האלה,  הדברים  מכל 

החשמל, ומי שמשמש )לאור הנר( מסתכן שבניו יהיו נכפים. 

כמו כן אסור לשמש לאור היום, אלא אם כן הבית אפל – חשוך.
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על ומה  כותב   – ושרי  בטליתו  שמאפיל  חכם  לתלמיד  שהתירו 

גדול,  צורך  מפני  אלא  לדבר  נזקקין  ואין  אברהם:  המגן  כך 

פירוש, כשיצרו מתגבר עליו. משמע שאפילו לתלמיד חכם התירו 

רק בצורך גדול. לכן אם יש אור גדול, אסור לשמש, אלא אם כן 

עושה מחיצה בינם לבין האור, ואפילו על ידי סדין.

במציאות. אחטא,  אתחשב  ולא  כך  ההלכה  פסק  את  אשאיר  אם 

ולכן  צניעות,  בחוסר  הולכות  נשים  פרוץ.  הדור  לצערנו 

מראות  שראה  אחרי  היום  באמצע  יגיע  שאדם  מצב  להיות  יכול 

עלול  הוא   – לשמש  עליו  נאסור  אם  לאשתו.  ומתאווה  אסורות 

במקרה ה"טוב" להגיע להוצאת זרע לבטלה, או שיחפש פתרונות 

צריך  לכן  בנשים אחרות.  עיניו  את  וייתן  )פריצות(  אסורים אחרים 

ולכן  האדם.  של  שמים  יראת  ובמידת  לגופו  מצב  בכל  להתחשב 

נראה לי שאם אדם רגיל מן השורה, אפילו לא תלמיד חכם, יש לו 

צורך גדול – עדיף להתיר לו לשמש ביום בחדר חשוך או בלילה 

)לדוגמא בליל שבת כאשר שכחו לכבות את האור( על ידי שיעשה מחיצה 

ויאפיל בטליתו. ואת הנראה לי כתבתי.

ביאור האסור לבא על אשתו ישנה

שאלה י

יש להסתפק באיסור הבא על הישנה, אם הוא איסור גמור ומה מקורו?

תשובה

חמרין, הגמרא  רבנן  תנו  ברייתא  מביאה  ע"א(  יב  )דף  נדה  במסכת 

ופועלים, והבאים מבית האבל ומבית המשתה. נשיהן להן 



שפח

שו"ת
              מעשיו

בד"א  ישנות.  בין  ערות  בין  עמהם  ושוהין  ובאין  טהרה.  בחזקת 

שהניחה בחזקת טהורה.

התוספות )שם ד"ה בין ישנות(, דליכא איסור נדות, אבל אסור וכתבו 

לא  הכא  א"נ  ע"ב(.  כ  )דף  בנדרים  כדאמר  הישנה  על  לבא 

לגמרי בישנה איירי, אלא אינה ערה כל כך שתדע להשיב אם היא 

טהורה אם לאו. ע"כ. ומשמע מדברי התוספות שאסור לאדם לבא 

על אשתו כאשר היא ישנה אפילו כאשר היא טהורה.

מנדרים וכתב  ראיה  התוספות  שהביאו  דמה  )שם(  לנר  בערוך 

)שם(  דבנדרים  כן,  מצאתי  לא  הישנה  על  לבא  שאסור 

שהוזכרו ביאות האסורות לא הוזכר שם ישנה. אבל מובא במסכת 

ואילו  ואינם ממזרים  וז"ל, מכאן אמרו עשרה הם כממזרים  כלה 

הן בני אמה וכו'. ויש אומרים אף בני ישנה. עכ"ל. ואולי התוס' 

גרסו גם בנדרים כן.

כי"א, ומקשה  דהלכה  מנ"ל  קשה  מקום  דמכל  לנר,  הערוך  עוד 

עד שהוצרכו לומר דישנה הכא לאו דוקא הוא? גם מכל 

וגם  אומרים  יש  הנך  שהביאו  ראיתי  לא  הראשונים  הפוסקים 

הטור והש"ע )סימן ר"מ( לא הביאו דין זה שאסור לבא על הישנה, 

לא(  ס"ק  קפד  סימן  )יו"ד  הש"ך  על  תימא  ולכן  ס"ל.  דלא  ומשמע 

ריש  שם  הט"ז  וגם  חולק.  בלי  הם  כאילו  התוס'  דברי  שהעתיק 

הסימן העתיק דברי התוס' ולא העיר על מה שכתבנו. ע"כ.

תהיה אולם  ולא  כתב,  ד(  הלכה  ה  פרק  דעות  )הלכות  ברמב"ם  עיין 

שכן  הכי  רבוותא  הני  כל  פסקו  דלהכי  ונראה  ע"ש.  ישנה. 

דעת הרמב"ם והתוספות.



שפו

שו"ת
              מעשיו

הקשה ומ"מ  כן  כי"א,  לפסוק  להתוספות  מנ"ל  שהקשה  במה 

הרמב"ם  על  המלך  אוצר  בספרו  מלובלין  הכהן  צדוק  רבי 

גם  ישינה  דבני  זה  התוס'  גירסת  היה  ואולי  ליישב  וכתב  )שם(, 

הא  נדרים  בגמרא  גם  גרסתם  היתה  כרחך  על  הכי  דבלאו  בת"ק, 

דבני ישינה. ועוד מיישב דכיון דת"ק קאמר גם בני שכרות ועיין 

נוחין ואין  בהרא"ש והר"ן ורש"י שם הטעם דמתוך שכרותו אין 

נראה  היה  זה  ולפי  ע"כ.  טוב  לא  נפש  דעת  ובלא  שלימה  כונתו 

כל  כונה  לו  אין  דישן  טובי  בדוכתי  משמע  דהא  ישינה  בני  כ"ש 

כך. ע"כ. וכיוצא בזה כתב לבאר בדעת הרמב"ם בשו"ת תשובה 

מאהבה )חלק א סימן עד(. ע"ש.

בני ואולם  גורס  כלה שלא  לפנינו במסכת  כמו שהוא  ת"ק  בדעת 

הישנה כתב באוצר המלך לבאר דס"ל דרק בשכורים אסור 

ובניהם הם מורדים ופושעים, אבל ישן דאתי מכלל בן דעת אלא 

דעכשיו לא מכוין בניהם כשרים. ע"כ.

קדמאי ומ"מ  רבוותא  דעת  שכן  למדים  נמצאנו  הדיברות  לכל 

בכלל  הבנים  שאין  לומר  יש  ת"ק  בדעת  וגם  ובתראי, 

המורדים והפושעים ומ"מ לא הוה דבר הראוי.



שצ

שו"ת
              מעשיו

יורה דעה

מתי אין אומרים כל דפריש

שב שמעתתא )שמעתתא ד פרק ג( מובא מקרה: אדם שחט שבע בספר 

בהמות ומצא באחת מהן שיש לה חור בבית הכוסות שזה 

שהתעורר  וקודם  התערבבו  הטרפות  הכשרות  הבהמות  טריפה. 

האם  שאלה,  ונשאלה  כשרות.  בחזקת  בהמה  חצי  נמכרה  הספק 

כמו שהחצי הראשון כשר כך גם החצי שנשאר בחנות יהיה כשר 

הכשרות,  בהמות   6 של  מרוב  פרש  הוא  כי  כשר  הראשון  ]החצי 

וכל דפריש מרובא פריש[?

גם היו   – כשר  הראשון  החצי  אם  אמרו  כי  להתיר  שרצו  רבנים 

החצי השני כשר, ויש שרצו לאסור ולומר שהחצי השני פסול 

כי הוא לא פרש.

דכל דעת  שפרש  החלק  לגבי  רק  מועיל  שהרוב  חדש  הפרי 

שנשאר.  החלק  לגבי  מועיל  לא  אך  פריש,  מרובה  דפריש 

דכמו  העשיל(,  )הרב  המתירים  כדעת  פסק  שמעתתא  השב  אולם 

החלק  את  מתיר  כן  שפרש,  החלק  את  להתיר  הועיל  "שהרוב" 

גבי  ע"א(  יג  )דף  בכתובות  מהסוגיה  לדבריו  ראיה  והביא  שנשאר. 

ואמרה  זה  של  טיבו  מה  לה  ואמרי  אחד  עם  "מדברת"  ראוה 

אומר  יהושע  ורבי  נאמנת  אומר  גמליאל  רבן  כהן,  והוא  פלוני 

לא מפיה אנו חיים. ובגמרא מובאת מחלוקת בין רבי יוחנן לבין 

באמה  שמתיר  דמי  סובר  יוחנן  דרבי  בזה,  פדת  בן  אלעזר  רבי 

בביתה  פוסל  אימה  את  שפוסל  ומי  גמליאל(,  )רבן  בביתה  מתיר 



שצי

שו"ת
              מעשיו

פוסל  באמה,  שמכשיר  מי  שגם  סובר,  אליעזר  ורבי  יהושע(.  )רבי 

משא"כ  קודם,  כשרות  חזקת  הייתה  שלאם  והטעם  בביתה, 

יוחנן  כרבי  שהלכה  לן  וקיימא  זו.  חזקה  לה  הייתה  שלא  לבת 

במקום  כהרב  ההלכה  כלל  ובדרך   – תלמידו  היה  אלעזר  ר'  ]כי 

איסורי  )בהלכות  וכך פסק הרמב"ם  גם הבת כשרה.  ולכן  התלמיד[, 

לה,  ואמרו  מזנות  שנתעברה  פנויה  וז"ל,  יא(  הלכה  טו  פרק  ביאה 

ולישראל  כשר  בן  אמרה  אם  הזה,  הילוד  או  הזה  העובר  מהו 

פסולים.  העיר  שרוב  פי  על  ואף  כשר,  והבן  נאמנת   – נבעלתי 

והפועל  לכשר  שנבעלה  לה  מאמינים  ואנו  דהיות  חזינן  ע"כ. 

החזקת  כשר  כן  גם   – הוולד  שהוא  הזאת  מהבעילה  היוצא 

כשרות של האם מועילה לבת שאין לה חזקה. ומהשתא כל שכן 

רובא  כי  שנשאר,  לחלק  יועיל  שפרש  לרוב  שמועיל  "שרוב" 

חזקה. על  עדיף 

דכמו אולם  ואומר,  חולק  שיעורים  בקובץ  זצ"ל  וסרמן  הגר"א 

קבוע  דכל  אותו,  להכשיר  הקבוע  לחלק  מועיל  לא  שהרוב 

כמחצה על מחצה דמי, כך לא יועיל הרוב של החצי שפרש שהוא 

כשר, להכשיר את החצי הקבוע.

הקבוע ]ואפשר  השני  החלק  אומר  שכך  מליצה  בלשון  לומר 

לא  "מכשירך  הרוב  ידי  על  שהוכשר  הראשון  לחלק 

את   – אותך  הרוב שהכשיר  פירוש,  ואתה תכשירני?!",  הכשירני 

החלק הראשון, לא הכשיר אותי – את החלק השני, ואתה – החלק 

הראשון, תכשיר אותי?! כתבתי סימן שאלה )?( וסימן קריאה )!(. 

הועיל  לא  כמו שהרוב  שיעורים שאמר  קובץ  לפי   – סימן שאלה 

לקבוע, כך לא יועיל החלק הראשון שהוכשר על ידי הרוב לקבוע. 

וסימן קריאה – לפי דעת "השב שמעתתא" שאמר שכמו שחזקה 



שצב

שו"ת
              מעשיו

שהועיל  רוב  שכן  כל  חזקה,  לה  שאין  לבתה  מועילה  האשה(  )של 

לחלק הראשון יועיל לחלק השני[.



שצג

שו"ת
              מעשיו

יוצא לדרך בעונה הסמוכה לווסת

שאלה

אם אדם חייב לפקוד את אשתו כאשר יוצא לדרך כאשר היא נמצאת 

בעונה הסמוכה לסתה?

תשובה

פרישה: כתוב בתורה: "והזהרתם את בני ישראל מטומאותם מצות 

לא(.  טו,  )ויקרא  בתוכם  אשר  משכני  את  בטמאם  ימותו  ולא 

יאושיה  ר'  "אמר  כותבת:  ע"ב(  יח  )דף  שבועות  במסכת  הגמרא 

יח.(  )שבועות  לוסתן  ישראל שיפרשו מנשותיהן סמוך  לבני  אזהרה 

הגמרא שם שואלת "וכמה"? )שם(. ועונה "אמר רבה עונה" )שם(

חומר איסור פרישה

יוחאי עוד  ר' שמעון בר  יוחנן משום  ר'  - אמר  איתא בגמרא שם 

בנים  לו  הווין  אפילו  לוסתה  סמוך  מאשתו  פורש  שאינו  כל 

מטומאתם"  ישראל  בני  את  "והזרתם  שנאמר  מתים,  אהרן  כבני 

)ויקרא טו, לא( "והדוה בנדתה" )ויקרא טו, לג(, וסמיך ליה "וידבר ה' 

אל משה אחרי מות שני בני אהרן" )ויקרא טז, א(.

שכר הפורש מאשתו סמוך לוסתה

סמוך אמר  מאשתו  הפורש  כל  יוחנן  ר'  אמר  אבא  בר  חייא  ר' 

הטמא  בין  "להבדיל  דכתיב:  זכרים.  בנים  ליה  הווין  לוסתה 

ובין הטהור" )ויקרא יא, מז(, וסמיך ליה "אשה כי תזריע וילדה זכר" 



שצד

שו"ת
              מעשיו

)ויקרא יב, ב(. ר' יהושוע בן לוי אומר )בנים( הראויין להוראה דכתיב 

"להבדיל ולהורות" )ויקרא יא, א(.

מצות פקידה

כל ובגמרא  לוי  בן  יהושוע  ר'  אמר  איתא,  ע"ב(  סב  )דף  ביבמות 

היודע באשתו שהיא יראת שמים ואינו פוקדה נקרא חוטא 

שנאמר: "וידעת כי שלום אוהלך ופקדת נווך ולא תחטא" )איוב ה, 

כד(. ואמר ר' יהושוע בן לוי חייב אדם לפקוד את אשתו שנאמר: 

וכי מהפסוק הזה  וכו'" ומקשה הגמרא,  "וידעת כי שלום אוהלך 

לדרך?  שיוצא  בשעה  אשתו  את  לפקוד  אדם  שצריך  למדים  אנו 

והרי לומדים את הדין הזה מהפסוק "ואל אישך תשוקתך" )בראשית 

ג, טז( מלמד שהאשה משתוקקת לבעלה בשעה שהוא יוצא לדרך. 

אמר רב יוסף: לא נצרכה אלא סמוך לווסתא, וכמה? עונה.

אע"ג רש"י  מסביר:  לווסתא"  סמוך  אלא  נצרכה  "לא  בד"ה  שם 

לווסתה,  סמוך  מאשתו  לפרוש  אדם  חייב  רבנן:  דאמרו 

אפילו הכי כשיוצא לדרך – יפקדנה.

רבותינו הראשונים נחלקו בפרוש המילה 'פקידה':

תם התוספות  רבינו  דברי  את  מביאים  אדם(  חייב  ד"ה  )שם  ביבמות 

שאומר פקידה זו, אינה תשמיש, אלא דברי ריצוי.

צריך והטור  לדרך  היוצא  כותב,  י(  סעיף  קפד  )סימן  דעה  ביורה 

לפקוד את אשתו אפילו סמוך לוסתה. יש אומרים דאפילו 

בתשמיש חייב לפוקדה. ורבינו תם פירש שאסור לפקדה בתשמיש 

ולא אמרו לפקידה אלא בדברי ריצוי, ולא חישינן שמא יבוא עליה.



שצה

שו"ת
              מעשיו

אשתו והבית  את  לפקוד  ]שצריך  אומרים  היש  שדעת  ביאר  יוסף 

)ארוך  הבית  בתורת  הרשב"א  דעת  היא   – בתשמיש[  אפילו 

דעת  שכן  וכתב  ע"א(,  ח  דף  ג  שער  ריש  ובקצר  ע"ב.  ד  דף  ב  שער  ז  בית 

)שער  הנפש  בעלי  והראב"ד  וה"מ(  ד"ה  ע"ב  סב  )דף  ביבמות  רש"י 

ירוחם  רבינו  וכ"כ  עיקר.  לו  נראה  שכן  וכתב  כב(,  עמ'  הפרישה 

)נתיב כו ריש ח"א דף רכ ע"ג(. וכתב הראב"ד בספר בעלי הנפש מאי 

גזור.  לא  ובמקום מצוה  ע"א(  טז  דף  בנדה  )עיין  דרבנן  וסתות  טעמא 

)סימן קמד(, שהביא  זאב  בנימין  וע"ע בשו"ת  ע"כ דברי הרב ב"י. 

וז"ל, ועל המתירין ועל  את דברי האוסרים והמתירים, וסיים שם 

ע"כ. חיים.  אלהים  דברי  ואלו  אלו  לדבריהם  אני  קורא  האוסרין 

הרוצה ומרן  וז"ל,  פסק  י(  סעיף  קפד  סימן  דעה  )יורה  ערוך  השלחן 

לצאת לדרך צריך לפקוד את אשתו אפילו סמוך לוסתה.

כתב בהג"ה: ואפילו בתשמיש שרי. ומכל מקום המחמיר והרמ"א 

וכבר  – תבוא עליו ברכה.  ריצוי  שלא לפקדה רק בדברי 

הולך  ואם  תשמיש.  מלבד  שרי  ואהבה  קירבה  מיני  שכל  נתבאר 

לדבר מצוה – אינו צריך לפקוד את אשתו. ע"כ.

הגם שמרן השו"ע נקט בסתם, דיוצא לדרך צריך לפקוד את והנה 

הראשונים  נחלקו  פקידה  ובלשון  בגמרא,  וכמובא  אשתו, 

להתיר  שיש  הראשונים  רוב  כדעת  שדעתו  נראה  לעיל,  כמבואר 

לדבר  יוצא  הוא  אם  לוסתה  סמוך  אשתו  על  לבוא  לדרך  ליוצא 

הרשות, כי רק רבינו תם פירש שפקידה פירושה דברי ריצוי. וכן 

נראה מדברי הרמ"א שהבין בדעת השו"ע שהוסיף דיש מחמירים 

כן  שאין  דמשמע  ע"כ.  ברכה.  עליו  תבוא  להחמיר  והרוצה  וכו' 

דעת מרן השו"ע. ופשוט.



שצו

שו"ת
              מעשיו

תשובה ולך  בפתחי  הו"ד  קע  )סימן  סופר  החתם  לדון  למ"ש  ראה  נא 

יציאת בעלה  שם אות כב(, אם אשה שהגיע ליל טבילתה ביום 

לדרך, והיא בעונה הסמוך לוסתה, אם נתיר לה לטבול בצרוף שתי 

יציאה  ביום  פקידה  ומצות  טבילתה,  ליל   – עונה  מצוות  מצוות 

לדרך ולא נחוש למצות פרישה. ואסר עליה לטבול. והסביר שמה 

שכתב הרמ"א מ"מ המחמיר לפקדה רק בדברי ריצוי תבוא עליו 

ברכה, דמשמע דהוי רק חומרא בעלמא, דא"ז חומרא אלא מעיקר 

מדרבנן,  שווסתות  שסובר  מי  שאפילו  מרבותיו  קיבל  כי  הדין. 

פרישה סמוך לווסת זה מהתורה. ומסיים: ומעתה כיון דאיכא ספק 

דאורייתא בודאי אין להקל בתשמיש בעונה הסמוך לוסתה. עכ"ד. 

וע"ע בשו"ת נודע ביהודה מהדורא תניינא )יורה דעה סימן קיז(.

הבית אולם  טהרת  בספרו  זצ"ל  יוסף  עובדיה  הרב  הראש"ל  מרן 

השו"ע,  מרן  דברי  כפשטות  פוסק  יא(,  סעיף  ב  סימן  א  )חלק 

אפילו  בתשמיש  אשתו  את  לפקוד  צריך  לדרך  לצאת  דהרוצה 

אשך  "ואל  בתורה  שנאמר  מה  על  חכמים  שסמכו  לוסתה,  סמוך 

תשוקתך" )בראשית ג, טז(, מלמד שהאשה משתוקקת לבעלה בשעה 

שהוא יוצא לדרך והואיל ואין הפרישה סמוך לוסתה אלא מדרבנן 

במקום מצוה לא גזרו חכמים.

יב כתב, במה דברים אמורים ביוצא לדרך הרשות לסחורה ובסעיף 

ולמשא ומתן וכל שכן לטיול בעלמא, אבל אם יוצא לדבר 

מצוה כגון לפדיון שבויים ולצדקה וכיוצא בזה, אינו צריך לפקוד 

את אשתו קודם צאתו לדרך. ואפילו שלא בעונת וסתה שיש לחוש 

פן יתבטל אחר כך מעשית המצוה. עכ"ד. וכבר הורה זקן.

ולגבי שיעור הדרך שיקרא יוצא לדרך - עיין בשו"ת משנה הלכות 

)חלק ז סימן קלא(.



שצט

שו"ת
              מעשיו

ה' תמוז תשע"ב

בענין המתנת ו' עונות לאחר הניתוח להסרת הרחם

שאלה

ראיתי לבני היקר רבי אפרים שליט"א שדן בהאי דינא דפולטת שכבת 

זרע אי שייך ג"כ היכא שנטמאה, ואח"כ עשתה ניתוח להוצאת הרחם 

ושמשה באיסור, ונפשה לשאו'ל הגיע אי צריכה למנות ו' עונות או 

שעל כגון דא לא נאמר האי דינא? ]והודפס לאחר זמן בשו"ת אך טוב 

לישראל חלק ג סימן כב[ והעלה שאשה שעברה ניתוח להסרת הרחם 

והיתה טמאה נדה לפני כן ונכשלה ובא עליה בעלה בנדותה צריכה 

להמתין ו' עונות להפלטת הזרע קודם ז"נ )אם לא במקרים מיוחדים דאיכא 

למיחש לתקלה דאז אולי אפשר למעט בסך העונות לג' עונות כד' הרמב"ם ועדיף טפי 

שתשטוף או"מ במים כמ"ש מרן בשו"ע יו"ד סו"ס קצו(, וכן דעת הגר"ש ואזנר 

בקצרה  חלקי  אענה  ואמרתי  ע"ש.  ר(.  סימן  )ח"ח  הלוי  שבט  בשו"ת 

בעניין זה וזה החלי בעזרת צורי וגואלי.

תשובה

שבתחילה יש לדון מה הטעם שאשה רגילה צריכה להמתין נראה 

סך ו' עונות.

חז"ל למדו שהאשה צריכה להיות נקיה מכל דבר המטמאה, והנה 

סך  להמתין  צריכה  ולכן  זרע  משכבת  וגם  מדם  גם  היינו 

מסריח,  הזרע  עונות  ו'  ולאחר  הזרע,  את  שתפלוט  כדי  עונות  ו' 

זה  כל  כמבואר  מטמאה.  שלא  זרע  זה  יהיה  תפלוט  אם  שגם  כך 

ב. ע"ש.



שצח

שו"ת
              מעשיו

סותרת והנה,  זרע  פולטת  שאין  והרמב"ם,  והרי"ף  הגאונים  דעת 

אלא לעניין טהרות ולא לבעלה, וכמו שהביא והאריך בכל 

)ח"א  הבית  טהרת  הבהיר  בספרו  יוסף  הגר"ע  הראש"ל  מרן  זה 

עמוד קצז( ע"ש. וזהו הטעם שרבנו הרמב"ם לא הזכיר כלל שאשה 

נדה צריכה להמתין ו' עונות, משום דס"ל שכל החשש היה דוקא 

)סימן  בזמנם שהתעסקו בטהרות. ]ועיין בשו"ת מהרי"ק החדשים 

דקאזלא  בהדי  בכרעה  אזלא  דאי  בגמרא  דמדאמרינן  שכתב,  מט( 

שדיתא, ולכך פסק הרמב"ן שאין לחוש לפליטה ולשמא נשתייר 

שלנו,  הגמרא  נידן  לפי  חיישינן  לא  ההוא  היום  מן  הזרע  מן  לה 

כו',  ליה  מבעי  אשתייר  ושמא  אשתייר  ודילמא  וכתב  כתוב  וכן 

דעת הרמב"ן אפשר לצרפה לספק אפילו שחלקו  וגם את  עכ"ל. 

נשאר  לבדו  הוא  ז"ל  דהרמב"ן  שם  וכתב  שהוסיף  אפילו  ע"ד, 

דליכא למימר  רבותינו הצרפתים  לדברי  דלא מבעיא  בזה הדעת, 

נראה  והגאונים  להראב"ד  אפי'  אלא  התרומה,  בס'  כדכתב  הכי 

דלית להו מה שכתב הרמב"ן מדהוצרכו לדחוק ולהעמידה דוקא 

לטהרות. עכ"ד. וי"ל ואכמ"ל[.

שאין ומעתה  הרחם  את  כשכרתו  להקל  יש  דידן  שבנידון  נראה 

חשש שתראה דם נידות, וגם לחשש שתפלוט זרע יש לומר 

שדיתא,  דקאזלא  דבהדי  ע"ב(,  מא  )דף  בנדה  הגמרא  שאמרה  כמו 

ואם אמרו כן בגמרא לעניין תרומה וכדאמר רבא התם, כל שלשה 

ימים אסורה בתרומה, כ"ש שיש לומר כן דבהדי דקאזלא שדיתא 

יש  דדינא  ואעיקרא  כלל,  רחם  לה  שאין  דידן  ובנידון  לבעלה   –

להסתפק אם נכללת היא בכלל דין פולטת.

עונות לכן  ו'  ספירת  ללא  לשמש  הזאת  לאשה  להקל  לי  נראה 

מרן  שכתב  וכמו  מקום  באותו  היטב  עצמה  את  שתרחץ  ורק 



שצו

שו"ת
              מעשיו

וראתה אחר  יג( האשה ששמשה מטתה  )יו"ד סימן קצו סעיף  השו"ע 

יפה  יפה  תקנח  ראייתה,  מחרת  מיום  לספור  ורוצה  ופסקה,  כך 

במים  תרחוץ  או  הזרע  כל  להפליט  בבגד  או  במוך  מקום  אותו 

בהגה  הרמ"א  שגם  ואפשר  ע"כ.  הזרע.  כל  יפליטו  והם  חמין 

שכתב וז"ל, ויש אומרים דאין אנו בקיאין בזמן הזה ואין לסמוך 

על זה )הגהות מיימוני פ"ו וסמ"ק(, והכי נהוג דהרי כבר נתבאר שאנו 

נוהגין להמתין אפילו לא שמשה כלל, כדי שלא לחלק בין ספירה 

לספירה, כ"ש בכהאי גוונא; וכל הפורץ גדר בדברים אלו במקום 

כעין  דהוי  דשרי  בנ"ד  יודה  עכ"ד.  נחש.  ישכנו  להחמיר,  שנהגו 

ספק ספיקא, שמא תפלוט את כל הזרע – שכן הרמ"א נקט שאין 

מועילה  שלא  ולא  בקיאים,  אנו  שאין  מפני  רק  זה  על  לסמוך 

ההפלטה, ושמא בכהאי גוונא שאין לה רחם אין לה דין פולטת. 

וע"ע בטהרת הבית )ח"א עמוד תקח(.

ידוע מה שנחלקו הראשונים האם אשה מצווה על השחתת ]ואולם 

זרע אחרי התשמיש, יש אומרים שאשה אינה מצווה משום 

ומי שלא מצווה על פו"ר אינו מצווה על  שהאיסור תלוי בפו"ר, 

השחתת זרע, ויש אומרים שגם אשה מצווה על השחתת זרע, כיון 

דף  בכתובות  בתוס'  וכמבואר  בזה,  זה  תלויים  האיסורים  שאין 

כיון  אולם  נשים(.  ג'  ד"ה  ע"ב  יב  )דף  וביבמות  נשים(  ג'  )ד"ה  ע"א  לט 

שחלק  הרמ"א  וגם  כלום,  דבריו  אחר  לנו  אין  כן  השו"ע  שפסק 

אנו  שאין  משום  אלא  דינא  האי  משום  לאסור  ש'ר  זכר  לא  ע"ד 

כא(  ס"ק  תרו  )סימן  במשנ"ב  יעויין  אולם  בדבריו.  ע"ש  בקיאים. 

לה לכבד את  אין  ימים  ג'  שכתב למעשה שאשה ששמשה בתוך 

ביתה בחמין קודם טבילה דיש לחוש להשחתת זרע, יעו"ש. וכבר 

עמדו ע"ז במקום אחר לא עת האס'ף דברי הפוסקים בעניין זה.



ת

שו"ת
              מעשיו

שאלה

מדוע על ספירת העומר מברכים ועל ספירת ז' נקיים לא מברכים?

תשובה

לא וכתבו  שחכמים  דמה  וספרה(  ד"ה  ע"א  עב  )דף  בכתובות  התוס' 

שיתכן  משום  היינו  נקיים,  שבעה  ספירת  על  ברכה  תיקנו 

אבל  למפרע.  ספירתה  את  ותסתור  תראה  הספירה  ימי  ובמהלך 

שלא  הדבר  ובידו  במברך,  תלויה  הברכה  העומר  ספירת  לגבי 

לשכוח מלברך.

)סי' כז(, שהביא דברי התוס' כתובות הנ"ל, ובשו"ת  הרדב"ז ח"ד 

שהמקבל  הראשונים  רוב  שהסכימו  ממה  ע"ז,  והקשה 

ויסתור  שיאנס  שאפשר  פי  על  ואף  בשחרית,  עננו  אומר  תענית 

תעניתו, מ"מ לא נמצא שקרן בתפלתו, הואיל ובאותה שעה היה 

שרוי בתענית. ובנ"ד נמי אף על פי שתסתור למפרע באותה שעה 

שפיר ספרה, ואין חילוק בין ברכה לעננו, שהרי ש"צ אומרה ברכה 

בפני עצמה. ותירץ דבתענית אף על פי שסתר תעניתו באותה שעה 

תענית מקרי, אבל בנדה סותרת לגמרי. ע"ש.

יורה דעה ולך   - א  )חלק  יביע אומר  נא ראה למ"ש להקשות בשו"ת 

חיישינן שמא  דלא  העומר,  ספירת  ברכת  מדין  ו(  אות  כא  סימן 

הואיל  לבטלה,  ברכותיו  כל  למפרע  ונמצא  לילה  איזה  ישכח 

לילה  ספר  וכשלא  הם,  אחת  מצוה  הלילות  וכל  תמימות,  ובעינן 

אחד כל הימים הראשונים יפלו, וידוע דשכחה שכיחא ולא חשיב 

ימות  דשמא  שכיחה,  ודאי  דמיתה  ועוד  שכיחא,  דלא  מילתא 

זבה שמא  גבי  וא"כ אמאי חיישינן  )כח(,  בגיטין  וכמ"ש  חיישינן, 

תראה ותסתור טפי מספירת העומר. עכ"ד.



תי

שו"ת
              מעשיו

בין ונראה  ולחלק  דשמיא  בסייעתא  בזה  לשבח  טעם  עוד  ליתן 

על  לברך  מתקנים  היו  דאם  ז"נ,  לספירת  העומר  ספירת 

ספירת שבעה נקיים, אז הנוסח היה "ברוך אתה ה' אלוקינו מלך 

נקיים",  על ספירת שבעה  וציוונו  קידשנו במצוותיו  העולם אשר 

ברכה  הייתה  שהברכה  למפרע  מתגלה  היה  סותרת,  הייתה  ואם 

קידשנו  "אשר  שמברכים  העומר  בספירת  כן  שאין  מה  לבטלה. 

ספירה  הוא  יום  וכל  היות  העומר"  ספירת  על  וציוונו  במצוותיו 

לבטלה  ברך  לא  סתר,  לא  אחד,  יום  ישכח  אם  גם  עצמה,  בפני 

את כל מה שברך, כי על כל יום שברך ספר, ורק להבא לא יוכל 

להמשיך לספור לפי הדעה שכל ימי העומר הם מצווה אחת.

שנמצא לדברי, מהמשך דברי היביע אומר שם, דהתוס' וסימוכין 

בזה לשיטתם אזלי דס"ל דבספירת העומר הוי כל לילה 

והרא"ש  סע"א(  סו  )דף  מנחות  התוס'  וכמ"ש  בפ"ע,  מצוה  ולילה 

לצורך  שכולם  זבה  ספירת  משא"כ  ר"י,  בשם  פסחים(  ערבי  )ס"פ 

הטהרה, ליכא בכל יום מצוה בפ"ע, אבל למאי דקי"ל שאם שכח 

ולא ספר לילה אחד בספירת העומר, אינו יכול לספור עוד בברכה, 

ואפ"ה  תפט(,  )סימן  וש"ע  והטור  ע"ב(,  כ  )דף  מגילה  התוס'  כמ"ש 

דאע"ג  זבה,  לדין  דמי  וא"כ  העומר,  ספירת  על  מברכינן  ברוכי 

דדמים מצויים באשה, היל"ל שתוכל לברך. עכ"ד.

שכתב וראיתי  קכג(,  סימן  דעה  יורה  )מהדו"ת  ביהודה  נודע  בשו"ת 

מצווה  יש  נקיים,  שבעה  לספור  מצווה  שאין  בזה  לבאר 

שיהיו נקיים. וזה ההבדל בין ספירת העומר מהשכתוב שהן "שבע 

שאין  מה  לספור.  מצווה  שיש  והיינו  תהיינה",  תמימות  שבתות 

כן באשה, שהמטרה היא שהיא תהייה נקייה, אין מצווה לספור, 

לספור  צריכה  תסתור,  אם  כי  ממילא,  יבואו  לא  ימים  והשבעה 



תב

שו"ת
              מעשיו

מצווה  אין  כי  נקיים,  שבעה  ספירת  על  מברכים  לא  לכן  מחדש. 

לספור על לשמור שיהיו נקיים.



תג

שו"ת
              מעשיו

חושן משפט

בדין עשיית מצות חברו בממון חברו

בכור כתב  לפדות קטן  יכולים  )פרשת בא(, שב"ד  לדרך  צידה  הרב 

יתום משום זכין. אולם הט"ז )יו"ד סימן שה( חלק ע"ד, וסבירא 

ליה שרק בגדול אומרים דין של זכין, אפילו אם יש צד של חובה. 

אבל בקטן צריך שהכל יהיה זכות, והיות ופדיון זה חובה, ב"ד לא 

יכולים לפדות קטן כי הוא יכול לפדות את עצמו.

יכול ולך  שב"ד  שהעיקר  שכתב  הכסף,  נקודות  להרב  ראה  נא 

יכולים  שב"ד  קטן  בגר  וראיה  יתום,  בכור  קטן  לפדות 

מעדיף  היה  שהגר  לומר  אפשר  שם  שגם  למרות  אותו,  לגייר 

לומר  שייך  חברו  של  על  משלו  בתורם  ודווקא  עצמו.  את  לגייר 

לעשות  לאדם  לו  שנוח  לטעון  שיכול  כיון  תרומותו,  תהני  שלא 

החמישה  את  מזכים  ב"ד  הרי  הבן,  בפדיון  אך  בממונו.  מצווה 

לקטן  שיש  או  בשליחותו,  אותו  פודים  הם  ואיתם  לקטן,  סלעים 

בכסף  אותו  פודים  הקטן,  את  פודים  שכאשר  נמצא  סלעים.   5

ברורה  ראיה  והביא  בממונו.  המצווה  שקיים  נחשב  ושפיר  שלו. 

צריכים  שהיתומים  מה  את  לעשר  חייב  שהאפוטרופוס  מגיטין 

וכתב הרשב"א  להניח לשמור.  לא את מה שצריכים  לאכול אבל 

שמדינא תורם בין להאכיל בין להניח ואין הבדל בין אפוטרופוס 

לעשר  שיכול  מינו  שב"ד  אפוטרופוס  לבין  האב  אותו  שמינה 

ייראה  כדי שלא  להניח,  ולא  לאכול  ומה שאמרו  ולהניח.  לאכול 

ומכל  בדבר.  יפה  ידקדק  לא  היתומים, שמא  בנכסי  מזלזל  שהוא 
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ויתרמו  היתומים  שיגדלו  עד  נחכה  אומרים  שלא  רואים,  מקום 

בעצמם, כיון שסוף סוף תורמים משלהם והוה מצוה שלהם. וכך 

גם לגבי פדיון שב"ד יכולים לפדות את הבכור היתום אם על ידי 

שזיכו לו 5 סלעים. ולכן כאשר ראובן תורם משל חברו על ממון 

חברו, מהני.

אף אולם  מהני  שלא  סובר  ז(  ס"ק  רמג  )סימן  החושן  קצות  הרב 

בכהאי גוונא, והיינו שאם אדם )ראובן( נכנס לשדה של חברו 

)שמעון(, ותורם מהתרומה של החבר, לא יועיל משום צד, לא של 

שמעון,  של  התבואה  כי  שמעון,  את  זיכה  לא  ראובן  כי   – זכיה 

וגם לא מדין של שליחות – כי שמעון לא שלח את ראובן, ולכן 

התרומה לא תרומה.

תרומות ומה  לתת  שיכול  מהאפוטרופוס  ראיה  הגמרא  שהביאה 

חלק  יש  שלכהן  בתרומה  רק  זה  היתומים,  של  ומעשרות 

כח  יש  ולכן  דמיין.  שהורמו  כמי  הורמו  שלא  דמתנות  בתבואה, 

ביד האפוטרופוס לחלק את התבואה בין היורשים היתומים ובין 

הכהן, כמו שהוא מחלק את שאר הירושה בין היורשים.

דחה בקצות החושן מה שכתב הש"ך, דרק כאשר אדם תורם עוד 

משלו על של חברו, שייך לומר שנוח לו לאדם לעשות מצווה 

ולכן  בעייה,  בזה  אין   – חברו  תורם משל  אדם  אם  אבל  בממונו, 

אפשר לפדות קטן שבית דין מקנים 5 סלעים או מחמישה סלעים 

של אימו. ע"כ. דאדרבא, כאשר תורם משל חברו לא מועיל, כיון 

שאין שם לא דין של זכיה – שהרי לא מזכה את חברו כי התרומה 

משלו, וגם אין כאן דין של שליחות. ומכח מה התרומה תחול?! 

ע"כ. וע"ע במ"ש בזה בחתם סופר בכתובות )דף יא ע"א(.
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אם יפדו את הבן הבכור היתום, או שיחכו שיגדיל, כבר ולדינא, 

יביע אומר  יוסף זצ"ל בשו"ת  פסק מרן הראש"ל הגר"ע 

)חלק ח - יורה דעה סימן לא אות ו(, שהעיקר להלכה ולמעשה כהסכמת 

בכור שאין  יתום  לפדות  דין  לבית  וסיעתם, שאין  ירושלים  גאוני 

טפי  ליה  דניחא  בפניו,  שלא  לאדם  זכין  בכלל  הוי  ולא  אב,  לו 

יש לתלות על צוארו  ולכן  לקיים מצות הפדיון בעצמו כשיגדיל, 

הרמ"א  וכמ"ש  פדוי",  שאינו  "בכור  בו:  שחקוק  כסף  של  טס 

בהגה )סימן שה סעיף טו(, וכשיגדל ויהיה בר מצוה יפדה את עצמו 

ויברך על פדיון הבכור. ואם אין לו ממון לפדות את עצמו, מצוה 

לזכות לו חמשה סלעים שיוכל לקיים המצוה בעצמו. ואם נפדה 

ע"י אחרים בעודו קטן, יחזור ויפדה את עצמו כשיגדל ויהיה בר 

וספק  מעכבות,  ברכות  שאין  הפדיון,  על  יברך  לא  אבל  מצוה, 

ברכות להקל. עכ"ד.
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ענינים שונים

בעניין טבילה במקוה נשים

שאלה

נכנסתי לבית הספק, האם חיישינן היום לעיבור באמבטי ויהא אסור 

סוגייא  לדון בכלל האי  יש  ועוד  נשים,  לגברים לטבול במקווה של 

דעיבור באמבטי, וזה החלי בעזרת צורי וגואלי.

תשובה

א א(  סימן  ורביה  פריה  הלכות  )אהע"ז  הטהור  בשולחנו  מרן  פסק  הנה 

פריה  מצות  קיים  ונקבה  זכר  לאדם  שיש  כיון  וז"ל  ה-ו(,  סעיף 

ורביה, והוא שלא יהיה הבן סריס או הנקבה איילונית, )פי' איל הוא 

כנשים,  לה שדיים  וסימנים הם שאין  הזכר,  כלומר, שיש לאשה טבע  זכר הצאן, 

ונקבה  זכר  לו  נולדו  הנשים(,  כיתר  בולט  אינו  מקום  ואותו  עבה,  וקולה 

דברים  במה  ורביה,  פריה  מצות  קיים  זה  הרי  בנים,  והניחו  ומתו 

ונקבה,  מזכר  באים  והיו  ונקבה,  זכר  הבנים  בני  כשהיו  אמורים, 

בניו  ומשני  הואיל  בנו,  בת  והנקבה  בתו  בן  שהזכר  פי  על  אף 

ובת  בן  לו  היו  אם  אבל  ורביה,  פריה  מצוות  קיים  הרי  באים  הם 

ומתו והניח אחד מהם זכר או נקבה, עדיין לא קיים מצווה. וכתב 

וקטן קיים המצווה  הרמ"א בהגה היה הבן ממזר או חרש שוטה 

כ"כ הב"י בשם הרשב"א.

מחוקק )שם אות ח בד"ה היה הבן ממזר וכו'(, יצא לדון אי אשה ובחלקת 

שנתעברה באמבטי, האם קיים האב מצוות פריה ורביה, 
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והאם הבן נקרא בנו לכל דבר, ומביא שבליקוטי מהרי"ל נמצא שבן 

סירא היה בנו של ירמיה שרחץ באמבטי כי סירא בגמטריא ירמיהו 

מוהרר"ם  האלוקי  איש  להרב  הקודש  עבודת  בספר  ועיין   ,)271(

וז"ל ספר יצירה מזמן  יז(,  )פרק  קורדאויור"ו זצ"ל בחלק התכלית 

אברהם אבינו ע"ה..., וירמיה ע"ה בזמן בית ראשון היה מתעסק 

בו כמו שנמצא בספר הבטחון שעשה ר"י בן בתירא ע"ה, והביאו 

ז"ל  הקנה  הקדוש  הביא  וגם  היחוד,  בספר  ז"ל  גאון  חמאי  רב 

בינו  יצירה  בספר  מתעסק  היה  הנביא  שירמיה  הפליאה,  בספר 

לבין עצמו, יצתה בת קול ואמרה קנה לך חבר, הלך אצל סירא בנו 

ונתעסק בספר היצירה שלשה שנים לקיים הכתוב "אז נדברו יראי 

ה' וגו'" )מלאכי ג, טז(, עכ"ל. ומדברי חז"ל לומדים שבן סירא היה 

בנו של ירמיה מבתו שנתעברה באמבטי, ועיין בספר מקדמוניות 

היהודים, מהרב אברהם עפשטיין )עמוד קיד(, מובא ליקוטי מהרי"ל 

בזה הלשון, אמר )מהר"י סגל(, דבן סירא הוא הנולד מזרע ירמיהו. 

דבת ירמיהו היתה רוחצת אחר אביה באמבטי חמין, וקלטה זרע 

אביה ונתעברה וילדה, והכל מעידים עליה מרוב חסידותה, שלא 

זינתה, אך הסכימו הכל שבאמבטי קלטה. והואיל דנולד מקליטת 

היה  לשמו  ונתיידע  וכשגדל  זרע,  בן  לו  קראו  תשמיש  בלי  זרע 

בוש בשמו, והפכו שמו לבן סירא בגימטרייה ירמיהו )271(. והנה 

ממעשה  הוא  באמבטי  להתעבר  שייך  דשפיר  הגמ'  לדברי  מקור 

דבן סירא, וע"ע בתוס' יבמות )דף י"ב ע"ב(, ובספר פחד יצחק )אות 

ב ערך בן בתו(, ובתשב"ץ )ח"ג סי' רסג(, ובספר גימטריות לר' יהודה 

החסיד )דף טז ע"ב(, ובספר שלשלת הקבלה ובספר הדורות )אות ס(, 

ובתיו"ט )בפ"ב דכריתות משנה ד(.

יביע אומר )ח"ב חלק אבהע"ז סימן א אות ב(, מביא להאי מעשה ובשו"ת 

דבן סירא, והביא למ"ש בסדר הדורות )סדר תנאים ואמוראים 
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אות ס(, שהביא דברי הרב צמח דוד שכתב ע"ז, שלפי דבריו גוזמא 

הוא  ולכן  ומדרשים  בש"ס  זה  דבר  נמצא  לא  כי  הוא,  בעלמא 

ד"ז שתתעבר  דלא מצא  דר"ל  הדורות  וכתב בסדר  ושקר.  גוזמא 

אשה באמבטי ולכן הווי גוזמא ושקר. ולא ראה שכ"כ בחגיגה )דף 

טו ע"א(, באמבטי עיברה ע"כ. וכן העיד החוקר ר' יהודה בן זאב 

בהקדמתו לספר בן סירא, כי הר"ר ישעיהו ברלין זצ"ל אשר היה 

החכמים  בדבר  נמצא  לא  כי  לו,  אמר  התורה,  מכמני  בכל  בקיא 

כלל מאגדה זו שבן סירא נולד ע"י עיבור באמבטי. ובספר יוחסין 

ור'  זירא  ר'  גם  כי  החסיד  קבלת  ספר  בשם  כתב,  אבוהא  בערך 

והעיר  אביהם.  מי  נודע  ולא  ישראל  מזרע  אמם  נתעברה  פפא 

בסדר הדורות ערך ר' זירא מהמבואר בתענית )דף כז ע"ב(, מתקיף 

זירא,  דר'  אבוה  איסי  ע"ב(,  כ  )דף  במו"ק  וכן  זירא  דר'  אבוה  לה 

ואמרי לה אחוה דר' זירא. הרי שהיה ידוע מי אביו של אר' זירא. 

בתולה  שעניין  כתב  כא(,  )עמ'  בקורת  אגרת  בספרו  יעב"ץ  והגאון 

שילדה מבלי חיבור איש אינו דבר הנמנע שכן מקובל בידנו על בן 

סירא שנולד מבלי שנזקקה אמו לאדם, רק מזרע שקלטה במרחץ 

סופרי  בדברי  שמצאנו  בהגה  שם  הוסיף  מזו  וגדולה  נתעברה, 

ענבים  הנושאים  גפנים  שם  שגדלים  המוריאה  שבארץ  האומות 

וחזקים שהנשים האוכלות מהם מתעברות מהן כמבעילת  טובים 

מתעברות  הנשים  שלפעמים  הנילוס  מימי  על  מעידים  וכן  זכר, 

משתייתן בלבד, ומצינו בבראשית רבה )פרשה נג אות ו(, "ותהר ותלד 

שרה לאברהם בן לזקוניו" )בראשית כא, ב(, שלא גנבה זרע ממקום 

עיברה.  באמבטיה  דאמרינן  כהאי  כהונה,  המתנות  ופירש  אחר. 

מקל  יעקב  לו  "ויקח  י(,  אות  עג  )פרשה  רבה  בבראשית  איתא  ועוד 

לבנה לוז וערמון" )בראשית ל, לז(, אמר ר' אושעיא נעשו המים זרע 

בתוך מעיהם ולא היו חסרות אלא צורת וולד בלבד ע"כ. ועוד יש 
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להאריך אך מה שהלב חושק הפנאי עושק ועוד חזון למועד. וע"ע 

בספר ברכי יוסף )אבהע"ז סימן א אות יד(, ובדברי הר"ש מקינון בספר 

הכריתות )לשון לימודים שער ב אות ע(, ובספר הרפואה לאור ההלכה 

)כרך ראשון חלק ב הפריה מלאכותית עמ' ח-י(, ועיין למשנה למלך )פרק טו 

מהלכות אישות הלכה ד(, דהביא ללהקת ראשונים דסוברים דאי אפשר 

לאשה להתעבר באמבטי, וע"ע בשו"ת תשובה מאהבה )יו"ד סימן 

קצה ח"ג תשובה שסו(.

ובספר ב(  קכב(,  )סי'  יעקב  בית  ובשו"ת  י(,  ס"ק  )שם  הב"ש  והנה 

דבריו  והובאו  ב(,  סימן  א  שער  )אהע"ז  זיין  למהר"י  ישועה  שערי 

חשוב  שהוולד  להו  סבירא  יד(,  אות  א  סימן  )אבהע"ז  יוסף  בברכי 

בעיבור  שאין  דכיוון  ועוד,  פו"ר  מצות  קיים  זה  והרי  כבנו 

עיין  פו"ר  מצות  בזה  שקיים  הרי  זרע,  השחתת  משום  באמבטיה 

שביאור  כתב  ל(,  עמ'  )שם  ההלכה  לאור  הרפואה  ובספר  שם.  עוד 

בנים  לו  היו  דקתני  ע"א(,  סב  )דף  ביבמות  המבואר  ע"פ  דעתם 

הטורי  והק'  ורביה,  פריה  קיים  אמר  יוחנן  ר'  ונתגייר,  בנכריותו 

אבן )בראש השנה דף כח ע"א(, מהמבואר שם שכפוה ואכל מצה לא 

יצא יד"ח, והיינו מכיוון שבשעת קיום המצווה היה שוטה שאינו 

כשהוא  לקיימה  וצריך  כלל  המצווה  קיים  לא  במצוות  חיובא  בר 

בבנים  פו"ר  מצות  יקיים  איך  וא"כ  חיובא,  בר  ונעשה  נתפקח 

המנחת  ומתרץ  המצוות,  מן  ומפקיען  נכרי  בהיותו  לו  שנולדו 

במעשה  הוא  המצווה  שקיום  במקום  שרק  א(,  )מצווה  חינוך 

המצווה, וכגון אכילת מצה שקיום המצווה הוא במעשה האכילה 

קיימה  לא  המצווה  עשיית  בזמן  שוטה  שהיה  שכל  בגמ'  מפורש 

כלל, ולא יצא יד"ח, משא"כ במצות פו"ר אין קיום המצווה כלל 

ובזה  בנים,  לו  שיש  במה  והיינו  בתוצאה  אלא  המצווה,  במעשה 

בנים,  בגירותו  עתה  לו  את המצווה במה שיש  לקיים  יכול  שפיר 
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מן  מופקע  שהיה  בזמן  שהיה  מעשה  ע"י  לעולם  באו  שהם  אף 

פ"ח(.  יבמות  )תוספתא  דוד  והחסדי  משפט,  האבני  וכ"כ  המצוות. 

וע"ע בספר אבני משפט )אבהע"ז סי' א' ס"ק יח(, ובשאילת יעקב )סי' 

ד"ה  סד  אות  שמיני  פרק  )בבכורות  אלגאזי  המהרי"ט  במ"ש  ועיין  מא(, 

ואכמ"ל,  ליתא  מעיקרא  הקושיא  חינוך  המנחת  ולפי"ד  ואולם(, 

במצוות  התוצאה  בתר  דאזלינן  זו  סברא  דלפי  חזינן  ומהשתא 

שפיר  בעלה  זרע  מחמת  באמבטיה  כשהתעברה  אף  א"כ  פו"ר 

קיים מצות פו"ר.

מעיבור אמנם  הנולד  וולד  שע"י  הסוברים  אחרונים  חבל  איכא 

באמבטי אין בעל הזרע מקיים מצות פו"ר, אף שהוא נחשב 

כבנו, וכל אחד ונימוקו עמו הט"ז )אבהע"ז סי' א ס"ק ח(, כתב שהיות 

מצות  קיים  לא  ממילא  נעשה  האשה  ועיבור  מעשה  עשה  ולא 

ולא  שהיות  צז(,  תשובה  )ח"ב  יעב"ץ  שאילת  בשו"ת  וכ"כ  פו"ר, 

נתעסק בבעילה לא קיים מצות פו"ר, והברכ"י )אבהע"ז סי' י"א אות 

י"ג(, כתב שמכיוון שלא קרב אל אשה כלל, רק יגע לריק באמבטי 

אות  א  )מצוה  שיק  מהר"ם  שכתב  וכמו  פו"ר.  מצות  קיים  לא  לכן 

ג(, שכתב להעיר ע"ד החלקת מחוקק והבית שמואל שכתב שאם 

נתעברה באמבטי קיים הוא פריה ורביה, שי"ל דאפילו אי חשיב 

שהמצווה  ורביה,  פריה  מצות  קיים  לא  מ"מ  דברים  לשאר  רבינו 

היא עליו, ומה שנתרבה מאליו לא יצא ידי חובה.

בגדי ישע )סימן קכג(, ובספר בגדי שש )אבהע"ז סימן א ס"ק יא(, ובספר 

העלו שהיות ומצוות צריכות כוונה, ובכאן לא היתה כוונת 

בעל הזרע כלל להוליד ע"י זרע זה, לכך אף שהוולד נחשב כבנו 

מ"מ הוא לא קיים מצוות פו"ר, ושאני מדין דהיו לו בנים בגויותו, 

דשם סו"ס התכוון להוליד ע"י ביאה זו. עוד מצינו למהר"ם שיק, 
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בספרו על תרי"ג מצוות שיצא וחילק בין בנים שנולדו לו בגויותו 

באמבטי  מעיבור  הנולד  ולד  לבין  פו"ר,  מצות  ידם  על  שמקיים 

)הל' נדה סי'  עי"ש, וראיית המהר"ם שיק דחאה בספר באר מרדכי 

קצה סע' נט(, והובאו דבריו בספר הרפואה לאור ההלכה כרך ראשון 

)ח"ב עמ' לב והלאה( עיי"ש.

מלהביא והגם  אחשוך  לא  זה,  במהלך  קצרה  דרך  לי  שתפסתי 

מקלקלת  דהאהבה  בארוכה,  שהעלה  עבדי  הישכיל  לדברי 

מצות  קיום  שאין  ח(,  ס"ק  י  סי'  אבהע"ז  )בח"ה  והעלה  השור'ה  את 

פשוט  דהדבר  עמו,  ונימוקו  באמבטי  מעיבור  הנוצר  בוולד  פו"ר 

חש"ו  או  ממזר  מבן  גרוע  והוא  הארץ,  כל  כדרך  שא"ז  משום 

שכתב רמ"א )סימן א סע' ו(, דקיום המצווה דשם סוף סוף היה כדרך 

והרי  הזוג,  בין  נפשית  הנאה  דיש  ונקבה,  זכר  חיבור  הארץ,  כל 

אכילתו,  לפני  לברך  שחייב  הנהנין,  ברכת  חיוב  לעניין  דומה  זה 

האם יעלה על הדעת שאם יתנו לו אוכל ע"י זריקה, כמו שנותנים 

לפעמים לחולים שאינם יכולים לאכול )אינפוזיה( שחייב לברך הלא 

מצינו  נקבה  עם  זכר  החיבור  וגם  בזה...,  הנאה  שום  מרגיש  לא 

אוכל"  הוא  אשר  הלחם  אם  "כי  לחם  בשם  אותו  שכינה  בתורה 

כי המכוון  ודרשו חז"ל  כ(,  ב,  )שמות  "ויאכל לחם"  ו(,  )בראשית לט, 

הוא על האשה, עיין בדבריהם. ובכן מכיוון שהיא מתייחסת ביחס 

נפשית  הנאה  שתהיה  באופן  המצווה  שתהיה  בעינן  הרי  לחם, 

בשעת  להתכוון  לאדם  לו  אסור  חסידות  דממידת  דאף  להזוג, 

הזיווג לשם הנאתו, הרי בעינן שיכוון לקיום מצוות עונה להנאת 

גורם  דמניעתה  י(,  כא,  )שמות  תגרע"  לא  "ועונתה  מבחינת  אשתו, 

עינוי לאשה, כמ"ש "אם תענה את בנותי" )בראשית לא, נ(, וכל דבר 

שכזה ע"י אמבטי, או ע"י זריקה אין שום שמץ הנאה מזה, ובודאי 

שאין שום יחס של מצווה בזה, וגם אם בדרך זו יביא בנים ובנות 
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עכ"ד.  התורה  שציוותה  ורבייה  פריה  מצוות  בזה  קיים  לא  לרוב 

וע"ע בשו"ת ציץ אליעזר )ח"ט סימן נא עמוד רמט(.

הפוסקים ובדבר  גדולי  כתבו  כיום,  הנהוגה  המלאכותית  ההפריה 

הזרע  מוציא  והבעל  האחרונים בספרי תשובותיהם שהיות 

זה חשוב כמעשה,  וכוונתו לצורך ההולדה הרי  לתוך השפופרת, 

ורבו"  "פרו  מצוות  בזה  מקיים  והוא  כבנו,  חשוב  שיולד  והוולד 

והגרצ"פ  קז(,  סימן  )ח"ד  מלכיאל  הדברי  המה  הלא  כב(,  א,  )בראשית 

פרנק זצ"ל בהוספותיו לטור אבן העזר, ובשו"ת מנחת יצחק )ח"א 

סימן נ(, ומרן הראש"ל הגר"ע יוסף זצ"ל, ביביע אומר )ח"ב חאהע"ז 

סימן א(.

שהתעברה ג(  סירא  בבן  שהיה  מה  האם  להסתפק,  יש  ומעתה 

באמבטי הווי מידי דשכיח, וניתן להתעבר באמבטי אף בימנו. 

ובזה איכא נמי נ"מ רבתא לאורייתא מלבד נד"ד דאי מצוי הדבר 

בעלה,  מדעת  שלא  הרה  היא  כאשר  באמבטי  האשה  שתתעבר 

תהא נאמנת לומר באמבטי התעברתי, משא"כ אי נימא דאין מצוי 

הדבר שתתעבר האשה באמבטי לא תהא נאמנת לומר כן.

איתא בחגיגה )דף יד ע"ב(, שאלו את בן זומא בתולה שעיברה והנה 

מהו לכהן גדול, ופרש"י והיא אומרת שימצאו לה בתולים, 

בתולים,  לה  ומצא  ידע שהיא מעוברת  ולא  נשאה  גדול  כהן  א"נ 

ואח"כ נמצאת מעוברת מהו לקיימה משום "בתולה מעמיו יקח" 

)ויקרא כא, יד(, מי חיישינן לדשמואל, דאמר שמואל יכול אני לבעול 

כמה בעילות ללא דם, והיינו שיבעול בהטייה, או"ד דשמואל לא 

באמבטי  שמא  וחיישינן  שכיח  לא  דשמואל  להו  אמר  שכיחא, 

עיברה, ופירש"י אמבטי: כלי שרוחצים בו כל הגוף, ויש לחשוש 



תיג

שו"ת
              מעשיו

כל  שמואל  והאמר  באשה,  ונכנס  זרע  שכבת  אדם  שם  שהטיח 

נמי  מעיקרא  ומשני  מזרעת,  אינה  כחץ  יורה  שאינה  זרע  שכבת 

יורה כחץ הווה, והיינו שכאשר יצא מגוף האדם הווה יורה כחץ, 

חננאל  רבינו  וכתב  להזריע.  הוא  יכול  במים  הוא  כאשר  גם  ולכן 

)דבריו מובאים בדף טז ע"א(, שאלו את בן זומא בתולה שעיברה מהו, 

מביאה  אמרינן  מי  בתולה,  ונמצאת  שנבדקה  הרה  אשה  פירוש 

זכר"  וילדה  תזריע  כי  "אשה  בה  קורא  והריני  כשמואל  נתעברה 

)ויקרא יב, ב(, וטמאה וחייבת קרבן לידה, או"ד אימור באמבטי של 

שכבת  ופלט  אמבטי  באותה  איש  שרחץ  כגון  ונתעברה,  מרחץ 

בתוך  ונכנסה  ש"ז,  של  הטיפה  אותה  וקרבה  האשה  וירדה  זרע 

רחמה ונתעברה, וזה מעשה ניסים הוא, ואינה טמאה לידה שאין 

שנמצאה  ושמענו  איפשטא.  ולא  תזריע"  כי  "אשה  בו  קורא  אני 

היא  כי  שאמרו  לילד  יכולה  היתה  לא  לידה  ובעלת  הרה  אשה 

בתולים  דם  המלאים  המסוככין  אותם  הנשים  לה  וקרעו  בתולה 

וילדה, עכ"ל.

שתתעבר ובתשב"ץ  אפשרות  שאיכא  ראיה  הביא  רסג(,  סי'  )ח"ג 

אשה באמבטי, מהא דמסתפקינן בסוגיא דחגיגה, ונראה 

דאפשר הוא, שהרי אמרו שאלו את בן זומא בתולה שעיברה מהו 

להתירה לכהן גדול, שמא נבעלה או חיישינן שמא באמבטי עיברה 

ומותרת לכה"ג עכ"ד. וע"ע למה שכתבו התוס' שם.

ומכל אמנם,  בד"ה  יג  הל'  ביאה  איסורי  מהלכות  )בפי"ז  למלך  המשנה 

מקום(, כתב אך את זו אדרוש, ההוא דאמרינן בפ"ב דחגיגה 

חיישינן  מי  מהו,  שעיברה  בתולה  זומא  לבן  שאלו  ע"ב(,  יד  )דף 

דשמואל  להם  והשיב  שכיחא,  לא  דשמואל  או"ד  לדשמואל, 

לכה"ג,  שריא  הוה  דשמואל  שכיח  היה  דאם  מוכח  שכיח,  לא 
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בתולים...  השרת  שם  היה  שלא  כל  גמורה  בעילה  שנבעלה  אף 

זומא לא ראיתי לשום אחד מהמחברים  בן  זה של  הן אמת שדין 

זומא  בן  שדברי  הפוסקים  דסוברים  אצלי  והנראה  שהביאוהו, 

היא  הפוסקים  שדעת  שמכיוון  וכוונתו  כהלכתא  דלא  הם  הללו 

שאסור בעולה לכהן גדול אינו תלוי רק בחיסרון הבתולים, אלא 

משום  גדול,  לכהן  אסורה  היא  הרי  איש  בעילת  שנבעלה  כל 

בעילה לכן אין להתיר בתולה שעיברה לכהן גדול שאף אם נתלה 

אלו  לפי"ד  וכ"נ  לכה"ג,  ואסורה  בעולה  ה"ה  בהטייה,  שנבעלה 

לכה"ג,  שעיברה  בתולה  להתיר  הפוסקים  הביאו  שלא  שממה 

היא  הפוסקים  שדעת  זומא(,  בן  )וכתשובת  באמבטי  בעיבור  שנתלה 

שאין אפשרות של עיבור באמבטי.

בני ולך  בספרו  זצ"ל,  איבשיץ  יהונתן  ר'  הגאון  למ"ש  ראה  נא 

אני  באמת  גם  אך  וזתו"ד  יד(,  הל'  אישות  מהל'  )פט"ו  אהובה 

האלה  החטאים  לפושעים  יד  נותן  ואתה  לה  להאמין  ח"ו  אומר, 

לא  ואמרה  פיה,  ומחתה  ואכלה  אשה,  תחת  דתשטה  בנפשותם, 

פעלתי אוון, כי באמבטי נתעברה. ח"ו להאמין וכו' עיי"ש. וכ"כ 

החתם סופר בחידושיו לכתובות בסוגיית ראוה מדברת )דף יג ע"א(, 

וז"ל משמע בכולהו שמעתין שמעוברת אין לה שום מיגו להכשיר 

גופה, שהרי א"א לה לומר נבעלתי, וצריך לומר שאע"ג דאמרינן 

בחגיגה )דף טו ע"א(, חיישינן שמא באמבטי עיברה ולא נפסל גופה 

עי"ז, מ"מ לא שכיח כלל, והתם רק אמרינן דשכיח טפי משמואל, 

סב"ל  והכי  וכו',  באמבטי  שנתעברה  לה  נאמין  לא  בסתמא  אבל 

בשו"ת בית יעקב )אבהע"ז סימן ד(, ובשו"ת משפטי עוזיאל )אבהע"ז 

סימן יט(, דאין האשה נאמנת לומר שנתעברה באמבטי, וכן העלה 

בשו"ת ציץ אליעזר )ח"ט סימן נא(, עיי"ש.
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זצ"ל, ולך  יוסף  הגר"ע  הראש"ל  מרן  שהקשה  למה  ראה,  נא 

בספר מאור ישראל עמ"ס חגיגה )דף טו ע"א(, מהאי דנתעברה 

דטפה  שכתב  מ"א(,  )פ"ג  אבות  במגן  הרשב"ץ  דברי  על  באמבטי, 

סרוחה ודאי לא מעברה, אלא אילו הואי בחוץ מיד תסריח באויר 

שמסביבה. והתם תנינן עקביא בן מהללאל אומר הסתכל בשלשה 

דברים ואין אתה בא לידי עבירה, דע מאין באת, ולאן אתה הולך, 

ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון, מאין באת, מטיפה סרוחה 

טיפת  סרוחה  מטיפה  מברטנורא,  עובדיה  רבינו  ופירש  וכו', 

אינה סרוחה, שאינה מסרחת  ואע"פ שבשעת העבור  שכבת-זרע, 

ראויה  אינה  וכשתסריח  ימים,  שלשה  לאחר  עד  האשה  ברחם 

להסריח  קרובה  מפני שהיא  סרוחה,  טיפה  לה  קרי  מ"מ  להזריע, 

מיד, כשהיא מחוץ למעי האשה, וכשמסתכל שבא מטפה סרוחה 

ינצל מן הגאווה, עי"ש, ומשמע מדבריו שאין אפשרות להתעבר 

מזרע שהוא מחוץ למעי האשה שהא מיד מסריח.

כתב בספר שבילי אמונה, שחברו חכם רופא מומחה וצדיק והנה 

ובדור של הראשונים היה, )בנתיב הרביעי(, בתכונת הרחם ופי 

דקים,  גידים  צדדיו  בין  נארגו  כאילו  סתום  הבתולה  של  הרחם 

והסר  דם,  מהם  ויצא  ותשבר,  האריגה  אותו  תקרע  וכשיבעלו 

שיצאו  עד  הנשים  יתעברו  ולא  הרחם,  פי  יתרחב  ואז  בתולים, 

והמהר"י  יגדל הפרי עד שיפול הפרח שלו.  לא  הבתולים, כאשר 

)ביו"ד סי' קעט( כתב שדבר השבילי אמונה תורה הן, והביא  אסאד 

ראיה לדבר מהאמור ביבמות )דף לד ע"ב(, שאם אין האשה מתעברת 

בביאה ראשונה אא"כ מיעכה והסירה בתוליה באצבע. ולדבריהם 

צ"ע מהמבואר בסוגיא דחגיגה, דמשכחת בתולה מעוברת על ידי 

עבור באמבטי, וכן הקשה בשו"ת תשורת שי )מהדו"ק סי' תמא(.
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אייבשיץ אמנם  יהונתן  ר'  הגאון  מ"ש  לפי  בפשיטות,  ליישב  יש 

זצ"ל, בספרו בני אהובה )פט"ו מהל' אישות(, שהעראה נקראת 

כל זמן שלא הוציא זרע, ומשום שבהעראה ונשיקת עטרה עדיין 

האבר חי, ואינו מוציא זרע, ובגמר ביאה האבר מת ומוציא זרע, 

והוא הראוי לעבר, ואי לכך גם באמבטי מכיוון שנכנס לתוך מעי 

האשה רק מאיש שהזריע כחץ ודאי ראוי הוא להוליד.

הבני אהובה שאף שאין האשה מתעברת מביאה ראשונה, ומוסיף 

מ"מ מצאנו בתולה שנתעברה ע"י אמבטי, או ע"י שבשני 

ביאה  בדרך  שרק  או  מעיה,  לתוך  מאמבטי  הזרע  נכנס  פעמים 

מן  הזרע  נאבד  לכך  בתוליה,  את  הביאה  במעשה  להשיר  שצריך 

תוך  נכנס  הזרע  אך באמבטי  מעיה,  לתוך  לבא  יכול  ולא  הצדדין 

מקום הנקב שממנו שופעת דם נידות, וזב לתוך מעיה בלא שיבוא 

לצדדין כלל, ולכך מתעברת ממנו. וכדבריו כתב ג"כ בשו"ת ברית 

יעקב )אבהע"ז סי' ד(, ולפי"ז א"ש דמ"ש השביל אמונה היינו בדרך 

אינה  הכי  לאו  ואי  הבתולים,  לקרוע  קודם  שבעי  רגילה  ביאה 

אהובה.  הבני  וכמ"ש  באמבטיה,  בנתעברה  משא"כ  מתעברת, 

ובספר הרפואה לאור ההלכה )כרך ראשון ח"ב הפריה מלאכותית עמ' טו(, 

כתב ליישב לפי"ד הבני אהובה, לראיית המהר"י אסאד מהא שאין 

ע"ב(,  לד  )דף  ביבמות  וכדאיתא  ראשונה,  בביאה  מתעברת  האשה 

באמבטי  הזרע  כשקולטת  משא"כ  ביאה,  דרך  בעיבור  רק  שהוא 

נכנס הזרע דרך הנקב ששופעת ממנו דם נדות ונכנס לתוך רחמה 

ואין צריך להשרת בתולים.

זרעו ועיין  שהנותן  שכתב  אישות(,  מהל'  טו  )פרק  אהובה  בני  בספר 

המקבל,  מצד  אלא  להוליד  חסרון  שום  בזרע  אין  באמבטי, 

גדול,  חום  כח  לה  ויש  האשה  במעי  הזרע  כשנכנס  אח"כ  א"כ 



תיט

שו"ת
              מעשיו

להתעבר  ותוכל  הראשונה,  לחמימות  במעיה  לחזור  הזרע  יכול 

הרופאים  בדברי  תשגיח  ואל  הקדמונים,  הרופאים  שכתבו  כמו 

כי  זה,  יתכן דבר  ואמרו שלא  והכחישו  האחרונים שרצו להשיב, 

דמיונם  השיג  שלא  מה  להיות  אפשר  שאי  וחשבו  בשכלם  נואלו 

הכוזב, ולא השיגו במציאות הטבע ככלב המלקק מן הים, וכהנה 

ופעולותם  כזב,  וכולו  הראשונים,  על  להשיג  שחשבו  רבות, 

שהרופאים  מה  בנקל,  לרפאות  יכולים  אינם  קטן  שכאב  תוכיח, 

הראשונים פעלו בנקל בכל חולי גדול ומחלה כבדה, עד שהוצרכו 

לגנוז ספר רפואות, כי לא שמו בה' כיסלם, עכתו"ד. נמצא דשייך 

שפיר שתתעבר אשה באופן הזה. וע"ע בברכי יוסף )אהע"ז סימן א 

ס"ק יד(, ובשו"ת יביע אומר )ח"ב חאהע"ז סימן א אות ה(.

אפשר ד(  באמבטי,  לנתעברה  לחשוש  שיש  נימא  אי  ומהשתא 

על  לשכב  וכגון  דא,  כגון  אחריני  למידי  נמי  למיחש  דאיכא 

ש"ז  נפלטת  שנתו  תוכ"ד  דפעמים  ערום  גבר  בה  ששכב  מיטה 

ממנו וכן יש ליזהר שלא תלבש אשה בגד גבר, דאיכא לחוש שמא 

הטיל שם ש"ז. וכמ"ש בתשובות ר' האי גאון )סימן כה(, וששאלתם 

שנים  אותן  כי  ע"ב(,  יח  דף  )עירובין  אלעזר  בן  ירמיה  ר'  דאמר  הא 

עד  וכו'  ולילין  ורוחין  שדין  הוליד  בנידוי  הראשון  אדם  שהיה 

ואם  הוליד,  מאיין  פירש  אם  אהדדי  קשיין  האשה.  מן  ופירש 

קרב לגבה בין באונס בין לרצון לא פירש ממנה, הווי ידוע כי זה 

פירושו  אין  לאונסו  זרע שחזה  ההיא שכבת  זו,  שפרקו בשמועה 

שתאמר  כדי  דעתך  על  שעלתה  כמו  לאונסו,  האשה  אל  שקרב 

א"כ מ"מ הרי לא פירש ממנה, אלא רק אמרו שהיו רוחות רעות 

מאותם  כוונתו  )אולי  הנכסין  מן  הרבה  ועדיין  בו  וכופות  בו,  נכנסות 

יוצא מהם,  זרע  וצל"ע(, שכבת  וכדו' או שצ"ל הנכנסין  שמתכסים בשנתם 

בינוניות,  דמויות  או  כדמותן,  ממנו  יולדות  הרוחות  אותם  והיו 



תיח
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              מעשיו

נקרה  שהיה  קרי  הוא  כי  י"ל  עוד  ואף  תבניתן,  יודעין  אנו  שאין 

חולה  ע"א(,  כב  דף  )ברכות  שמתו  מי  בגמ'  כדאמרינן  לאנסו  בשינה 

כחץ,  יורה  כיון שמעיקרא  זרע,  אותה שכבת  מרגיל  וברי  לאנסו, 

אם תקחנה האשה ותכניסנה בתוך רחמה, אפשר שתהא מתעברת 

וכו',  זומא  בן  את  ע"ב(, שאלו  יד  דף  )חגיגה  כדאמרינן התם  ממנה. 

מצינו  זה  וכעין  עכ"ל.  האשה  מן  פירש  יאמרו  זאת  פי  על  וגם 

שאשה  דשבועות(,  )פ"ב  גיבורים  ובשלטי  פרץ  לר'  סמ"ק  בהגהת 

לא תשכב על סדינים של אדם אחר, שמא יש עליהם שכבת זרע 

על  מלשכב  לחוש  לה  אין  ומ"מ  במעיה,  ויקלט  אדם  אותו  של 

סדיני בעלה כשהיא בנדותה, ואינה חוששת שמא תתעבר בנדותה 

חוששין  ואין  הוא,  כשר  הנדה  שבן  מכיוון  הנדה,  בן  הולד  ויהא 

לזה. והתשב"ץ )בח"ג סי' רסג(, נוקט שאשה יכולה להתעבר על ידי 

שפיכת הזרע מפי הרחם אל תוך הרחם. הרי חזינן מדבריהם שע"י 

זרע הנפלט מהאדם ונמצא על סדינו או בשאר מקום תוכל האשה 

להתעבר כשיכנס לתוך רחמה.

ותשובתו ושו"ר  שליט"א,  יונה  ינון  הרה"ג  בזה  לדון  יצא  דכבר 

על  טוהר  ימי  בספרו  ספר,  עלי  נד'פסה  לו  היא  הרמתה 

הלכות נדה )פרק ח עמ' קיג שאלה יז(, וז"ל האם יש להרשות שגברים 

יטבלו במקווה של נשים בשעות הבוקר או הצהריים. וענה אסור 

אפילו  נשים  של  במקווה  לטבול  לגברים  להרשות  פנים  בשום 

במסגרת  שלא  גרים  פנים  בשום  להטביל  ואסור  הבוקר,  בשעות 

הרבנות המקומית עכ"ל. וכותב עוד שם )בהערה 22(, דיש גם חשש 

פריצות בעניין, ואכמ"ל.

בימנו, המורם  אף  באמבטי  לעיבור  לחשוש  שיש  האמור:  מכל 

נשים  של  במקווה  יטבלו  גברים  שכאשר  חשש  יש  ולכך 



תיו
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של  במקווה  לטבול  גברים  על  לאסור  יש  ולכן  זרע,  הם  יפלטו 

ראיה,  מהן  להביא  אין  נוהגים  ואדמורי"ם  שרבנים  ומה  נשים, 

ואין  ובטהרה,  זאת בקדושה  שחזקה שכאשר הם טובלים עושים 

ובמיוחד  גברים,  כן בשאר  זרע לבטלה, מה שאין  חשש שיפלטו 

מקרוב  זה  שחזרו  תשובה  בעלי  ב"ה  ורבו  דרא  דאיכשר  בזמננו 

אסורות  ממראות  עצמם  טיהרו  לא  ועדיין  מחצבתם,  לצור 

ומהרהורים אסורים, ועלולים לבוא לידי שפיכת זרע לבטלה בתוך 

ועוד  נשים,  לגברים לטבול במקווה של  יש לאסור  לכן  המקווה. 

שיש לזה צד של הרהור עבירה, שכאשר יטבול במקווה נשים לא 

בסממני  מוקף  המקום  וכל  היות  עבירה,  מהרהורי  להימלט  יוכל 

נשים כגון מראות וכל תכשירי יופי נשים.

כבר ועוד  כי  חובה,  אינה  לגברים  וטבילה  דהיות  להוסיף,  יש 

בטלה גזרת עזרא, ולכן יש לאסור בתכלית האיסור על גברים 

שעדיין  תשובה  ובעלי  לצעירים  ובמיוחד  נשים,  במקווה  לטבול 

כוחם במותניהם ודמם רותח בתאווה, ועדיף שלא יטבול כל ימיו 

מאשר שיטבול ויבוא לחשש של הרהורי עבירה, שעלולים להביא 

של  לעיבורה  ולגרום  המקווה,  בתוך  לבטלה  זרע  להוצאת  אותו 

אני  חייב  ובאה  הממשמשת  השבת  קדושת  ומפני  כשרה,  אשה 

להפסיק ואי"ה עוד חזון למועד.

טרם אכלה לדבר אבוא א'עירה, גבי הפריה מלאכותית שרבו ואני 

יש  ומקרה  מקרה  ובכל  מלהתירה  ונזהרו  בזה,  המפקפקים 

לדון לגופו עם פוסקי הדור ולא יתיר האדם לעצמו.



תכ
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              מעשיו

קונטרס מעשה דוד ובת שבע

קונטרס קצר זה יעסוק בשאלות הבאות:

האם דוד חטא בחטא בת שבע?

האם אוריה גירש את בת שבע?

האם דוד בא על בת שבע באיסור או בהיתר?

האם דוד יכל להתחתן עם בת שבע לאחר מות אוריה?

אלא  אינו  חטא  דוד  האומר  "כל  אומרת  שבת  במסכת  הגמרא 

חוטא", כי כל היוצא למלחמות בית דוד, כותב גט כריתות לאשתו.

***

הגמרא בכתובות )דף ט ע"א( שואלת מדוע חכמים לא אסרו את בת 

שבע על דוד?

ע"ה מפרש, מדוע החכמים לא אסרו את בת שבע על דוד,  רש"י 

שהרי "עדים הרבה ידעו"?

של התוספות  פירושו  את  מביאים  אסורה"  לא  מה  "מפני  בד"ה 

רש"י וחולקים עליו. אומנם הרבה ידעו שהביאה לביתו, 

מ"מ לא ראו את מעשה הבעילה עצמו "כמכחול בשפורפרת" כדי 

לאוסרה עליו?

החשק שלמה, דאין הלשון מדוקדק, שהרי בשביל לאוסרה ומעיר 

"כמכחול  בעינן  ולא  המנאפים  כדרך  שיראו  די  עליו 

הבה"ג  כדעת  היא  התוספות  שייתכן שדעת  ויישב,  בשפורפרת". 
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את  לראות  העדים  צריכים  בעלה  על  אשה  לאסור  שכדי  שסובר, 

מעשה הבעילה עצמו "כמכחול בשפורפרת". ומבאר שטעמו של 

הבה"ג, שכל זמן שלא הייתה התראה, אין האשה נאסרת "מכדרך 

בוודאי שלא  דוד  כתב שאצל  החידוד,  דרך  פי  מועל  המנאפים". 

תיאסר אם לא ראו את המעשה כמכחול בשפורפרת. כי דוד הרג 

את יצר הרע, ולכן אי אפשר לומר עליו מה שהגמרא אומרת בגיטין 

שיתייחד  שייך  היה  דוד  אצל  כי  ביאה",  עדי  הם  יחוד  עדי  "הם 

ולא יבעול, ולכן צריך שיהיו עדים למעשה כמכחול בשפורפרת.

דוד לא אסר ומכורח  ר"י, שהגמרא מקשה מדוע  הקושיא מפרש 

את בת שבע על עצמו? שהרי הוא ידע שהוא בעל? ואם 

הייתה אסורה, דוד המלך לא היה מעכב אותה ונושא אותה.

הרשב"א בדף על מסכת כתובות מביא את דברי רש"י שפירש גם 

את שאלת הגמרא מדוע לא אסרוה, פירש רש"י על דוד שהרי 

לו לרש"י שראו את  מנין  היו כמה עדים שראו. שואל הרשב"א, 

ואומר שלא צריך עדים כדי לאסור את בת שבע  המעשה עדים? 

על דוד. היות ודוד ידע שהוא בעל, היא צריכה להיאסר. ועל זה 

עונה הגמרא שהמעשה היה באונס, וממילא היא מותרת לבעלה, 

 – לבועל  אסורה  לא  וממילא  באונס,  נאסרת  לא  ישראל  אשת  כי 

מותרת   – נאנסה  אם  פירוש,  )רשב"א(,  באשה"  תלוי  "והכל  לדוד. 

מי  גם  ולכן  ולבועל.  לבעל  אסורה   – ברצון  ואם  ולבועל,  לבעל 

על  נאסרה  לא  עדיין  איש,  אשת  הייתה  שבע  בת  שעדיין  שסובר 

בעלה כי המעשה היה באונס.

שרש"י  הנזכרת,  הגמרא  קושית  בביאור  הראשונים,  נחלקו  עוד 

מפרש את שאלת הגמרא "מפני מה לא אסרוה?" על דוד.
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ומסביר  אוריה.  על  אסרוה"  לא  מה  "מפני  סוברים  התוספות 

בתוספות הרא"ש, שהרי איסור הבעל לא קשור באיסור הבועל.

הגמרא עונה שתי תשובות:

להביאה  ציווה  שדוד  העובדה  עצם  פירוש,  באונס,  היה  המעשה 

היה באונס ולא ברצון.

שבע ומבאר  שבת  פה(,  סימן  )ח"א  שאל  חיים  בספרו  חיד"א  הרב 

"שפיתוי  אונס  נקרא  זה  ולכן  שעה,  באותה  קטנה  הייתה 

מוכיחה,  ע"ב(  סט  )דף  בסנהדרין  הגמרא  ואכן  הוא".  אונס  קטנה 

שבת שבע הייתה בת שמונה שנים ושמונה חודשים כאשר ילדה 

 – דורות  שלושה  נולדו  שנים  ושש  עשרים  ]במשך  שלמה  את 

אליעם, בת שבע ושלמה[.

כל היוצא למלחמת בית דוד, גט כריתות כותב לאשתו.

***

התוספות )בדף ט: ד"ה כל היוצא(, הביאו את פירוש רש"י שכתב והנה 

בד"ה "גט כריתות כותב לאשתו", שאם ימות במלחמה, יהיה 

היוצא למלחמה  כל  רבינו תם, מדוע  ומקשה  מיום כתיבתו.  הגט 

כותב גט לאשתו, הרי זה מועיל רק למי שנשוי ואין לו ילדים ויש 

לו אח שכותב גט לאשתו כדי שלא תתייבם?

הקשו התוספות, הרי הגמרא במסכת גיטין )דף עג ע"א( כותבת, ועוד 

שמעמד האשה באותו זמן )כשקיבלה את הגט על תנאי( - "כאשת 

איש לכל דבר". ומוכיחים שם, שלמרות שאמר "מהיום" - האשה 

עדיין אשת איש, וכל מה שאמר "מהיום" - לאפוקי אחרי המוות, 
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וכוונתו היא שהגט יחול שעה לפני המוות בעודו חי. וא"כ הדרא 

קושיא לדוכתה, כיצד היה מותר לדוד המלך להיות עם בת שבע, 

אשת אוריה החיתי?

מחלקים, בין אם אמר "הרי זה גיטך מהיום" שאז הגט והתוספות 

יחול שעה לפני המוות, לבין אם כתב במפורש שהגט 

יחול בשעת כתיבה שאז הגט חל משעת כתיבה.

על וכן  שוכב  הוא  כאשר  לאשתו  גט  שכותב  אדם  בין  לחלק  יש 

ערש דווי, ששם כוונתו שהגט יחול שעה לפני המיתה, לבין 

חל  הגט  שאז   - "מהיום"  לאשתו  וכתב  למלחמה  שיצא  אדם 

הכוונה  אין  מתתי"  אם  "מהיום  שכתב  למרות  כי  כתיבה,  משעת 

דווקא שימות אלא אפילו אם היה שבוי, וכוונתו שאם לא יחזור 

שבע  בת  לאשתו  כתב  אוריה  ולכן  שהיא.  צורה  בכל  מהמלחמה 

גט שחל משעת כתיבה, וכאשר דוד בא עליה הייתה אשה פנוייה.

למפרע ואם  והתגלה  התבטל  הגט  וא"כ  חזר,  אוריה  הרי  נשאל, 

שדוד לכאורה בא על אשת איש? יש לומר שאוריה אמר לה, 

שאם לא יחזור בסוף המלחמה, הגט יחול. והרי הוא מת ולא חזר, 

ולכן הגט היה תקף.

שאמרה התוספות  למה  מתאים  רש"י,  של  שהפירוש  מציינים, 

שיבוא  לאדם  לו  "נח  ע"א(  נט  )דף  מציעא  בבבא  הגמרא 

שם  והגמרא  ברבים".  חבירו  פני  ילבין  ולא  איש  אשת  ספק  על 

הביאה הוכחה מדוד, שכאשר דוד היה עוסק בנגעים ואהלות, היו 

שונאיו באים ושואלים אותו -מה דינו של אדם שבא על ספק אשת 

איש – והיינו שהספק נובע מכך שאולי הבעל יבוא והגט יתבטל? 

בחנק  מיתה  דינו  איש,  ספק אשת  על  להם: הבא  עונה  היה  ודוד 
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ויש לו חלק לעולם הבא. אבל המלבין פני חבירו ברבים, אין לו 

חלק לעולם הבא.

גט והנה  כותב  היה  למלחמה  שהיוצא  שכתב,  תם  רבינו  לפירוש 

ספק  הייתה  שבע  שבת  אמרו  מדוע  יוקשה,  לאשתו,  גמור 

אשת איש? והרי היא גרושה לגמרי. על כך עונים התוספות )רבינו 

תם(, שהגמרא מתייחסת לבת שבע ולכל הנשים שקיבלו גט גמור 

יהיו  שלא  כדי  בצנעה,  מגרשים  שהיו  בגלל  איש"  אשת  כ"ספק 

קופצים לקדש את אותם הנשים שגירשום.

דוד ובתוספות  כי  דוד,  על  נאסרה  לא  שבע  שבת  כתב,  הרא"ש 

הוא  ובכך  ביאה,  עדי  גם  שהיו  יחוד  עדי  איתו  הביא 

רבינו  כדעת  הרא"ש  לתוספת  ליה  דסבירא  ומשמע  אותה.  קידש 

תם, שהגט היה בלי תנאי, כי אחרת לא היה מועיל, לא עדי יחוד 

ולא עדי ביאה, כי היא עדיין אשת איש.

אם ואולם  תנאי  על  היה  הגט  אם  יוקשה,  עדיין  רש"י,  לפירוש 

יחול למפרע, כיצד דוד בא על  יחזור, שהגט  ימות או לא 

בת שבע ולא חשש שאוריה יחזור מהמלחמה והגט יתבטל?

ליישב והגאון  כתב  חפץ(  דברי  קונטרס  ג  )חלק  יצחק  מנחת  בעל 

עד(,  דף  )בכתובות  המבואר  עפ"י  רש"י,  על  התוס'  קושיית 

דתנאי אינו חל אלא בדבר שאפשר לקיימו ע"י שליח, וא"כ לפי 

מה דאיתא בחז"ל, דבת שבע היתה קטנה, וא"כ לא מיבעי', היא 

מטעם  דקטנה  וחצר  לקטן,  שליחות  דאין  שליח,  משוי  מצי  דלא 

דלא מצי משוי  י"ל  הוא  אף  יא(, אלא  דף  )עיין בבא מציעא  דוקא  יד 

אדם  דאין  עז(,  סימן  אבה"ע  )ח"א  הנוב"י  שיטת  נודע  דהרי  שליח, 

מגרש בע"כ על ידי שליח, משום דהוי שליח לדבר עבירה, אפילו 
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קודם האיסור של חרדר"ג, דאמרו רז"ל בשלהי גיטין, המגרש את 

אשתו הראשונה המזבח מוריד עליו דמעות, עי' בדבריו, ולא יכל 

לגרש אשתו הראשונה ע"י שליח אלא מדעתה ורצונה. וי"ל דבת 

)עיין  ופיתוי קטנה אונס היא  שבע לאוריה היתה אשתו הראשונה 

בכתובות דף ט וביבמות דף לא ובירושלמי סוטה פ"א(, ולא יכול לגרש ע"י 

שליח, ואינו בתנאי, וממילא תנאי בטל – שרק אם יחזור יחול הגט, 

ומעשה קיים – שהיא מגורשת לגמרי, ולא קשה קושיית התוס'.

***

הפלאה ביאר שההכרח שפירש רש"י שהגט היה על תנאי ובספר 

הוא, לפי שמבואר בכתוב, שדוד אמר לאוריה לך לביתך, 

)שמואל ב,  לו "איך אלך אל ביתי ואשכב עם אשתי"  ואוריה אמר 

יא, יא(. ואם גט גמור, כיצד דוד שולח את אוריה להיות עם אשתו? 

וצריכה  וקידושין,  בחופה  שיקדשה  עד  עליו  אסורה  היא  והרי 

כדין תבעוה להינשא שצריכה לשמור שבעה  נקיים  לשמור שבע 

ולכן  במלכות,  מורד  נקרא  הוא  לו,  לא שמע  וזה שאוריה  נקיים. 

על  נאסרה  לא  אופן  ובכל  עדיין אשתו,  היא  חי,  זמן שאוריה  כל 

ולמרות  אותה.  להביא  שליחים  ]שלח  באונס  לקחה  דוד  כי  דוד, 

שבאה מרצונה, אפשר לומר שעצם העובדה שהמלך שלח להביא 

אותה זה אונס, כי דינא דמלכותא – דינא. ועוד, אם נוסיף את מה 

שאמרה הגמרא בסנהדרין שם שבת שבע הייתה בת שמונה שנים 

שהייתה  מכך  שיוצא   – שלמה  את  ילדה  כאשר  חודשים  ושמונה 

ולכן  אונס(,  נקרא  קטנה  שפיתוי  אומרת  ביבמות  והגמרא  קטנה, 

ובייחוד שלפי החשבון בת שבע ילדה את  לא נאסרה על אוריה. 

ו-8 חודשים, וההריון נמשך 7 חודשים כמו  שלמה בגיל 8 שנים 

שהגמרא אמרה שם, ועוד חודש של טומאה וטהרה. ומכאן אפשר 

להסיק שאוריה נשא את בת שבע לפחות כאשר הייתה בגיל 7, כי 
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שנה יהיה נקי לביתו. ואיך יצא למלחמה נגד בני עמון, והמלחמה 

בת  את  נשא  לומר שאוריה  יש  לכן  מצווה?!  מלחמת  הייתה  לא 

שבע כאשר הייתה בגיל 7 לכל היותר, כי שנה היה נקי לביתו בתור 

זו  נגד בני עמון[. ומסיבה  חתן, וכשחלפה השנה נקרא למלחמה 

שהיה  אוריה  על  נאסרה  ולא  והיות  לאשתו,  שילך  לו  אמר  דוד 

להתחתן  ויכל  בועלה,  שהיה  דוד  על  נאסרה  לא  גם  היא  בעלה, 

איתה אחרי מות אוריה, שאז היה הגט גמור למפרע מיום כתיבתו, 

כי אוריה לא חזר. וע"ע בפני יהושע הכא.

עניין ומצאנו  לבאר  שישבו  ובתראי  קדמאי  מרבוותא  לכמה  עוד 

זה: לך נא ראה למה שכתב הרב עקידת יצחק )פרשת אחרי 

שכל  ע"א(,  נו  )דף  בשבת  חז"ל  שאמרו  מה  בביאור  סג(  שער  מות 

לא  אשתו  בלקיחת  גם  וז"ל,  טועה  אלא  אינו  חטא  דוד  האומר 

ימצאו לו עוון מצד הדין, כי אחר שנהרג נמצא שבא על הפנויה 

למפרע דגט כריתות היו כותבין לנשותיהן כל יוצאי מלחמת בית 

לאחר  גט  אין  שהרי  הוא  מעכשיו  דגט  שם(  )רש"י  ומהידוע  דוד 

נתיחד  יג( שלא  יא,  ב,  )שמואל  והכתוב העיד  עג ע"ב(  דף  )גיטין  מיתה 

והרי היא מותרת. שאם לא  כן לבטל הגט או לאסרו,  עמה אחרי 

כן לא יתירוה להנשא לו אחר כך שכשם שאסורה לבעל כן אסורה 

כמו  בדבר  הסכים  יתברך  השם  גם  ע"ב(.  כו  דף  בסוטה  )עיין  לבועל 

שאמר "וישלח ביד נתן הנביא ויקרא את שמו ידידיה בעבור ה'" 

)שמואל ב, יב, כה( ולזה אמר שהאומר שדוד חטא הוא טועה, שהוא 

מטיל פגם בבית דין וגם בשאם כן היה משוא פנים לפניו יתברך 

בדבר. ע"כ.

בזה כתב בדרשות ר"י אבן שועיב )דרשה ליום כפורים( וז"ל, וכיוצא 

ודוד המלך יסד זה המזמור )פרק נא(, על ענין בת שבע עם 
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פי  על  אף  כי  כחסדך",  אלקים  "חנני  כן,  אחרי  שאמר  המזמור 

נתן  גט  כי  ז"ל  רבותינו  לדעת  חמור  כך  כל  היה  לא  עוון  שאותו 

לה אוריה בעלה, כמו שכתוב במסכ' שבת שנאמר "ואת ערובתם 

תקח" )שמואל א, יז, יח(, רוצה לומר דבר המעורב בינו לבינה והוא 

דוד  בית  היוצא למלחמות  כל  ואמרו  ע"א(.  נו  דף  )שבת  כריתות  גט 

כותב גט כריתות לאשתו, ויש אומרים שאוריה נתן לה הגט בלא 

טועה.  אלא  אינו  חטא  דוד  האומר  כל  אמרו  זה  ועל  ממש,  תנאי 

ויש מפרשים כי נתן לה הגט בתנאי אם לא ישוב מצבא המלחמה 

יהיה גט מעכשיו ולא שב, ואף על פי ששב הוא לא היה עם אנשי 

דוד היתה  וכשבא עליה  גט למפרע,  נמצא  וכשמת אוריה  הצבא, 

מגורשת, ואף על פי שהבא עליה הוא באשם תלוי, עם כל זה לא 

אלא  אינו  חטא  דוד  האומר  כל  שאמרינן  ומה  איש,  אשת  היתה 

טועה, רוצה לומר חטא גדול דאשת איש, אבל חטא חטא קל. ע"כ.

מצאנו ביאור מפולפל למה לא היה חטא כלל במעשה דוד,  עוד 

פרק  ביאה  איסורי  )בהלכות  חעלמא  המשנה  מרכבת  הרב  מ"ש  והוא 

דאתינא  )אנא  דדוד  בזכותיה  להפך  הארכתי  ובדרושים  וזת"ד,  ג( 

מדוד מצד אמי נ"ע(, דלפי מסקנא בסנהדרין דף ס"ט דאיתתא ברייא 

נא(  יז,  א,  )שמואל  יקר  בכלי  ועיין  שם  עיין  בשית  ילדה  שבע  ובת 

על פסוק "וירץ דוד ויעמוד אל הפלשתי ויקח את חרבו וישלפה 

סוגרת  החרב  שהיתה  חז"ל  מדרש  שהביא   - וימותתהו"  מתערה 

איך  ידע  פלשתי  של  ונערו  מתערה  לשלפה  פותח  באין  ומסוגרת 

לפתחה ונדר לו דוד לתת לו בת ישראל לאשה כדי שיפתח החרב 

בנות  לו  ואמר  לדוד  הוא  ברוך  הקדוש  וענש  מתערה.  וישלפה 

לו היא בת שבע הראוייה  נתונה  ישראל אתה מחלק חייך אשתך 

וזה שאמר הכתוב שמואל  נושא הצנה אוריה היה  כי הנער  לדוד 

ב' י"א הלא זאת בת שבע בת אליעם אשר אתה עשית אותה אשת 
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ומדקדק  יקר.  הכלי  דברי  כאן  עד  החרב.  כשפתח  לאתנן  אוריה 

ילדה  שבע  שבת  דבגמרא  י"ל  ולדרכנו  אליעם".  "בת  לשון  שם 

שוב  אחיתופל  כשנחנק  שנים  שבע  בן  שלמה  היה  ונמצא  בשית 

שנים  ח'  הרי  המת  הילד  ושל  דשלמה  עיבור  עיבורי  תרי  חשוב 

שהיה  מעשה  בזמן  במלחמה  היה  החתי  אוריה  והרי  ומחצה. 

ומקרא מלא שנה אחת יהיה נקי לביתו ובהכרח נישאת בת שבע 

לאוריה משך שנה קודם המלחמה. וכשנדקדק בסיפורי הכתובים 

ב'  שמואל  דכתיב  שהיה  מעשה  קודם  שנים  ב'  שנישאת  מוכח 

שנה  משך  שהיה  המפרשים  ופירשו  השנה  לתשובת  ויהי  א'  י"א 

אחר מלחמת בני עמון ובמלחמת בני עמון כתיב וישלח את יואב 

ואת כל הצבא הגבורים והרי אוריה נמנה בסוף שמואל ב' בכלל 

אחת  שנה  מדכתיב  ובהכרח  שם.  עיין  ושבעה  שלשים  הגבורים 

הנ"ל  ומחצה  שנים  שמונה  לאוריה  שבע  בת  שנישאת  נקי  יהיה 

חניקת  קודם  ומחצה  שנים  עשר  דהיינו  הללו  שנים  שתי  ועוד 

אחיתופל ונמצא בשעת שנישאת בת שבע היה אחיתופל בן כ"ב 

שנים ומחצה דל מנייהו תשע שנים ויום אחד לאחיתופל ותשעה 

בשעת  י"ג  מבן  פחות  אליעם  היה  נמצא  דאליעם  עיבור  חדשים 

הלא  דקאמר  דהיינו  יקר  הכלי  של  דקדוק  ומיושב  אוריה  נישואי 

זאת בת שבע בת אליעם ר"ל והיה אביה אליעם עדיין קטן בשעת 

חטא  דוד  האומר  כל  ושפיר  לקדשה,  יכול  היה  ולא  בתו  נישואי 

אינו אלא טועה דפיתוי קטנה בת מיאון אונס הוא. וכל שכן לפי 

המדרש דדוד השיאה בשביל פתיחת החרב דמסתמא השיאה בת 

ג' שנים ויום אחד ונמצא אליעם אביה עדיין קטן היה. עכ"ד. ולפי 

דבריו נפיק שכלל לא היתה נשואה לאוריה, והגם שבגמרא תירצו 

שנתן לה אוריה גט, אפשר שחשבה אוריה שנשואה לו ולא היה 

מפורסם הדבר, שנשאה בקטנותה, וא"כ אכתי יש לחוש שיאמרו 
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כמו  גט  לה  שנתן  בגמרא,  תירצו  לכך  נשואה,  אשה  לקח  שדוד 

היציאה למלחמה. ודו"ק.

עוד הביא בשו"ת ציץ אליעזר )חלק כא סימן כו אות ד(, שהרמב"ם ז"ל 

אמר לפי דברי בנו הר"א ז"ל שסבור הוא שאוריה החתי גר תושב. 

שהרי  תושב  גר  כדין  דינו  ונשאר  ממש  צדק  גר  היה  שלא  והיינו 

לימות  גרים  מקבלין  אין  ת"ר  ע"ב(  כד  )דף  ביבמות  בגמרא  אמרו 

שלמה  בימי  ולא  דוד  בימי  לא  גרים  קבלו  לא  בו  כיוצא  המשיח 

וכו', וכן כתב הרמב"ם )בפרק י"ג מהלכות איסורי ביאה הלכה טו(, שבכל 

ימי דוד ושלמה לא קבלו בית דין גרים, בימי דוד שמא מן הפחד 

העולם  מהבלי  דבר  בשביל  העכו"ם  מן  החוזר  שכל  וכו',  חזרו 

דוד  בימי  מתגיירים  הרבה  גרים  היו  ואעפ"כ  הצדק,  מגרי  אינו 

והיו בי"ד הגדול חוששין להם לא דוחין  ושלמה בפני הדיוטות, 

אותן אחר שטבלו מכ"מ, ולא מקרבין אותן עד שתראה אחריתם, 

ג"כ  נחשב  היה  החתי  אוריה  שגם  הרמב"ם  איפוא  היה  וסבור 

כאחד מהגרים הרבים האלה, וזהו היה משמש אצלו נימוק נוסף 

על מאמרם ז"ל, שכל האומר דוד חטא אינו אלא טועה וכו'. ובת 

שבע סבורה היתה, או שהורו לה בכזאת, בעת נשואיה, שאוריה 

החתי גר צדק הוא. לפי זה ניחא שלא היה גר גמור, ואינה אשת 

)חלק  הלכות  משנה  בשו"ת  וע"ע  בזה.  עוד  שמפלפל  וע"ש  איש. 

)חלק כב סימן פד( האריך בזה עוד  ד סימן קנח(. ובשו"ת ציץ אליעזר 

ועוד כיד ה' הטובה עליו ע"ש ותרווה נחת. וע"ע פלפול וביאור 

נפלא בשו"ת הרדב"ז )חלק ז סימן כט( על מעשה דוד ואביגיל )עיין 

במגילה דף יד ע"א(. ואכמ"ל.



פנחס בן ג'והרה ואיריס בת מרים והילדים.

למשפחת גואטה היקרים ויולה בת 
ג'והרה וילדיה.

דינה בת ג'והרה וילדיה.

דוריס בת ג'והרה ובעלה דוד והילדים.

למשפחת גרינברג מיכאל בן אלבטינה ועדי 
בת שלומית  והילדים.

למשפחת ארביב אבידן בן מרים וגילי בת 
שלומית והילדים.

מרים בת שרה בריאות ואריכות ימים.

מלכה בת זהרה ומזל בת זהרה ואלי בן רחל.

בנימין בן ריבה וריבה בת פולה.

משפחת יחזקאל יוסף אליעזר בן שיינה ופנינה 
בת שולמית והילדים.

משפחת כחלון אפריים בן שולמית ושרה בת 
ענת והילדים.

משפחת נעסטלבוים גבריאל שלמה הכהן בן 
חנה וכוכבה בת שולמית והילדים.

ליוחנן אליהו ורחל זומר ומשפחתם ורחל 

בת שולמית.

למשפחת נשיא דוד בן שושנה ושרה 

בת שולמית.

למשפחת חלימי גאולה בת נז'ימה והילדים.

למשפחת מכלוף שמעון בן רינה ואיריס בת 

נג'ימה והילדים.

למשפחת עטיה יוסף והילדים.

למשפחת כהן אליהו בן חנה ותמר בת 

נג'ימה והילדים.

למשפחת עטיה רפאל בן נג'ימה ושושנה בת 

סימי  והילדים.

למשפחת עטיה משה יוסף בן נג'ימה ויהודית 

בת סוזן והילדים.

למשפחת תשובה אליהו בן טוני ורותי בת 

נג'ימה והילדים.

למשפחת גניאל יהודה בן מחבובה ומיכל בת 

נג'ימה  והילדות.

לחיים ויטוריו בן ג'והרה.

דוד בן איטה ושלומית בת ג'והרה ובנותיהם.

מקור הברכות הוא יברך אתכם - בכל הברכות 
הכתובות בתורה אמן כן יהי רצון



לעילוי נשמת

אשר בן מיסה ויצחק בן ויולה ז"ל.

ויטו בן קלימה ז"ל.

אשר בן רחל ז"ל.

גבריאל בן איריס ז"ל.

חיה בת איטה. איטה בת רחל. ואייזיק בן 
חיה ז"ל.

זהרה בת רומיה. יחיא בן חסן דמרי. סלם 

בן חסן דמרי. מרגלית בת רחל. יוסף חיים 
בן שרה ז"ל.

ורדה רוזט בת נינט חנה ז"ל.

דוד בן בובה ע"ה וטוני בת מיסה ז"ל.

אברהם בן מרים ז"ל ויעקב בן מזל ז"ל.

 אהובה בת בן ציון
נפטרה בה' באייר תשע"ח.

זיווג הגון

מאיר יעקב בן רחל.

אלעד בן דוריס

איתי בן אידה. רונן בן אידה.

אפרת בת תמר

גבריאל בן שולמית

כוכבה בת וורדה. יעל בת וורדה. אפריים 

אלעזר בן וורדה. רבקה בת וורדה. דוד 

יעקב בן ורדה.

אביתר בן מלכה. ערן בן מלכה. יוסף 

חיים יחיא בן מלכה.

אוראל בת מרים.

לידה קלה

 רחל בת שולמית. גילי בת שלומית

חנה בת ורדה. 


